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“Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria,
revelar-se a Si mesmo e dar a conhecer o mistério
da sua vontade (cfr. Ef 1,9), segundo o qual os
homens, por meio de Cristo, Verbo encarnado,
tém acesso ao Pai no Espirito Santo e se tornam
participantes da natureza divina (cfr. Ef 2,18; 2 Pd
1,4). [...] Esta economia da revelacdo realiza-se
por meio de acles e palavras intimamente
relacionadas entre si, de tal maneira que as obras,
realizadas por Deus na historia da salvagdo,
manifestam e confirmam a doutrina e as
realidades significadas pelas palavras; e as
palavras, por sua vez, declaram as obras e
esclarecem o mistério nelas contido. Porém, a
verdade profunda tanto a respeito de Deus como a
respeito da salvagdo dos homens, manifesta-se-
nos, por esta revelacdo, em Cristo, que &,
simultaneamente, 0 mediador e a plenitude de
toda a revelagdo”.

(Dei Verbum, 2)






RESUMO

Esta pesquisa busca compreender a relagdo entre o axioma fundamental
e a doutrina da Encarnacdo na teologia de Karl Rahner. Utilizado o
método bibliogréfico, destacam-se as obras: Curso Fundamental da Fé e
O Deus uno e trino, fundamento transcendente da historia da salvagao,
que contribuem para essa compreensdo. O primeiro capitulo apresenta o
axioma fundamental, incluindo uma breve biografia do tedlogo e uma
explanacdo detalhada do préprio axioma, abordando a problemética que
motivou sua formulagdo, indo da economia & Trindade e da Trindade a
economia. O segundo capitulo descreve a doutrina da Encarnacdo de
Rahner, buscando compreender o conceito de cristologia transcendental
e os desdobramentos da Encarnagdo. Por fim, o axioma fundamental é
confrontado com a doutrina da Encarnacéo, expondo as implicacbes da
Encarnacdo nos aspectos imanentes do Logos e da Trindade e
apresentando a Trindade como o mistério absoluto.

Palavras-chave: 1. Rahner 2. Axioma fundamental 3. Encarnacéo.






LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

2Pd — Segunda Carta de S&o Pedro
DH — Denzinger, Heinrich

DV — Dei Verbum

Ef — Carta de Sao Paulos aos Efésios
Hb — Carta aos Hebreus

Jo — Evangelho segundo S&o Jo&o






SUMARIO

INTRODUGAO ......oovieveieteets e ies s s 17
1 O AXIOMA FUNDAMENTAL DE KARL RAHNER.................. 21
1.1 KARL RAHNER E O AGGIORNAMENTO .......cceeivrrniriecrininns 21
1.2 O AXIOMA FUNDAMENTAL ...ooooiiiiiireieeeeseee e 24
1.2.1 A problematica da relagdo entre os tratados De Deo uno e De
D=0 I 1 ] o OO PURRSRPRP 27
1.2.2 Da economia a Trindade.........ccocevvviririnenenineninee e 31
1.2.3 Da Trindade @ ECONOMIA.......ccccveiiiririeirieesee e 34
13 CONSIDERAQ@ES CONCLUSIVAS DO CAPITULO................ 37
2 ADOUTRINA DA ENCARNAQAO EM KARL RAHNER........ 39
2.1 A CRISTOLOGIA TRANSCENDENTAL ....ccoceovvviiiiieirene e 40
2.2 O SIGNIFICADO DA ENCARNA(;AO ......................................... 44
2.2.1 A Encarnacdo como autoCOMUNICaGAO .........ccevvrererreriereeeennns 47
2.2.2 Criac@0 € ENCArNacao .........ccccvvvveieiieieieeeese s 49
2.2.3 A UNIA0 NIPOSTALICA.......cveveeiieeiei e 52
2.3 CONSIDERACOES CONCLUSIVAS DO CAPITULO................ 56
3 A ENCARNACAO SOB O HORIZONTE DO AXIOMA
FUNDAMENTAL ..ottt 57
3.1 TRINDADE E ENCARNACGAO .......oooceeeceeeeeeeeeeessenees s 57
3.2 AS IMPLICACOES DO LOGOS ECONOMICO NO LOGOS E
TRINDADE IMANENTE.......coiiiiririi e 64
3.2.1 Identidade na diferenca entre a natureza humana de Cristo e 0
LOQOS IMANENTE ......eveieieriereeieee e e see ettt se e s enees 65
3.2.2 Identidade na diferenca entre o Logos econémico e a Trindade
IMANENTE ...t 70
3.3 A TRINDADE COMO O MISTERIO POR EXCELENCIA ......... 73
3.4 CONSIDERACOES CONCLUSIVAS DO CAPITULO............... 76
CONCLUSAO.......cceoriieiiseesseessssssessssssssssssssssssssssas s ssssssssssssneees 79

REFERENCIAS ..o e 81






17

INTRODUCAO

No século XX, a sociedade experimentou transformacdes
significativas que afetaram a Igreja Catdlica. Uma dessas mudancas foi a
necessidade de atualizar a linguagem teoldgica para estabelecer um
didlogo efetivo com o homem contemporaneo. Esse processo de
renovagdo, conhecido como aggiornamento, impulsionou uma nova
abordagem no pensamento teoldgico. Karl Rahner, um dos tedlogos
proeminentes nessa fase de renovacdo da linguagem teoldgica, €
reconhecido, entre outros aspectos, pela formulacdo do axioma
fundamental: a Trindade econdmica é a Trindade imanente e vice-versa.
Seu objetivo era atualizar a doutrina trinitaria para o entendimento do
homem contemporéneo. A compreensdo da Trindade e da economia da
salvacéo é de grande importancia no estudo da teologia sistemética. Nesse
contexto, Karl Rahner busca ndo apenas fazer com que cada mistério da
fé seja um conceito a se contemplar, mas uma realidade concreta presente
na vida cotidiana de cada cristéo.

Diante da compreensdo meramente conceitual e filosofica da
doutrina Trinitaria, por parte da teologia tradicional, Rahner busca
resgatar a esséncia do mistério central da fé cristd. Motivado por esse
intuito de atualizar a doutrina trinitaria, Rahner desenvolveu seu axioma
fundamental, enfatizando que a Trindade deve ser compreendida como
um mistério de salvacdo, e ndo apenas como um conceito filosofico-
dogmatico. A salvacdo do homem reside na doagdo livre e gratuita que
Deus faz de si mesmo, e é nessa doagcdo que 0 mistério da Trindade se
configura como um mistério de salvacdo. Segundo Rahner, é através da
manifestacdo de Deus na histéria da salvacdo, especialmente na
Encarnacdo de Jesus Cristo pelo Espirito Santo, que 0 homem conhece a
Deus.

A doutrina da Encarnacdo, antigo dogma formalizado pelos
Concilios de Efeso e Calceddnia, desempenha um papel fundamental
nessa compreensdo. Rahner destaca a unido substancial pessoal,
conhecida como hipostética, entre o Verbo de Deus e a natureza humana,
realizada na Pessoa do Verbo. Ele critica a abordagem classica que vé a
Encarnagdo como um revestimento da natureza humana no Logos de
Deus, sugerindo uma perspectiva que enfatiza a natureza dinamica e
historica desse evento. Em sua doutrina da Encarnacéo, evento central na
historia da salvacdo, Rahner enfatiza o esvaziamento de Deus ao assumir
a natureza humana. A Encarnagéo ndo se limita a um evento isolado, mas
revela a plena realidade de Deus. Nesse sentido, Deus se fez homem, o
Verbo se encarnou, e essa Encarnacdo tem suas implicagdes profundas.
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Rahner argumenta que a Encarnacdo ¢ uma manifestacdo da Trindade
econdmica na historia da salvacao, revelando assim a natureza trinitaria
de Deus. O Pai envia o Filho, e o Filho, por sua vez, ensina a humanidade
a chamar Deus de Pai por meio do Espirito Santo.

Contudo, diante da teologia rahneriana, levanta-se a seguinte
indagacdo: como se d& a relagdo entre a Encarnacdo e 0 axioma
fundamental? De que maneira se realiza a conciliagdo entre a Trindade
imanente e a Trindade econdmica, considerando que Cristo assumiu a
natureza humana? A natureza humana assumida por Jesus ja pré-
pertencia a Trindade imanente? Essas questes constituem a motivacdo
central deste estudo e sdo importantes para garantir que a linguagem
teoldgica, particularmente no que se refere a doutrina trinitaria, seja
compreensivel e livre de ambiguidades ao homem hodierno. Diante desse
contexto, um vasto horizonte de hip6teses se expande, abrindo caminho
para a pesquisa. Algumas dessas hipéteses incluem a possibilidade de
uma correspondéncia parcial ou ndo absoluta entre a Trindade imanente
e a Trindade econdmica, bem como a questdo da inexisténcia de um
carater processual na Encarnacdo, o qual garante a imutabilidade da
Trindade.

Desse modo, o tema deste trabalho de conclusdo de curso situa-se
no campo da teologia dogmatica e tem como objetivo compreender a
relacdo entre o axioma fundamental e a doutrina da Encarnacdo na
teologia de Karl Rahner. Para alcancar esse objetivo, serdo estabelecidos
0s seguintes objetivos especificos: apresentar 0 axioma fundamental de
Karl Rahner, descrever a doutrina da Encarnacdo em sua teologia e
confrontar o axioma fundamental com a doutrina da Encarnagdo. A
pesquisa bibliografica realizada fez uso de diversas obras de
comentadores, bem como do préprio Rahner. Dentre as obras exploradas,
destacam-se o Curso Fundamental da Fé e O Deus uno e trino,
fundamento transcendente da histdria da salvacdo, que oferecem
contribuic@es relevantes para a compreensao dessa relagdo. Ao longo do
trabalho, foram examinadas as ideias e argumentos presentes nessas
obras, visando aprofundar o entendimento sobre o tema proposto.

Os capitulos serdo distribuidos da seguinte maneira: o primeiro
capitulo apresenta o axioma fundamental. Ele inclui uma breve biografia
do te6logo estudado, bem como uma explanagdo detalhada do axioma
fundamental em si, abordando a problematica que levou Rahner a
formular o axioma fundamental, partindo da economia a Trindade e, em
seguida, da Trindade a economia. No segundo capitulo, descreve-se a
doutrina da Encarnacdo em Rahner, buscando compreender o conceito de
cristologia transcendental e o significado da Encarnacdo em seus
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desdobramentos: a Encarnagdo como autocomunicacdo; criacdo e
Encarnacdo e a unido hipostatica. No terceiro capitulo, confronta-se o
axioma fundamental com a doutrina da Encarnagdo, expondo as
implicagdes da Encarnacgéo no Logos e Trindade imanente e apresentando
a Trindade como o mistério absoluto.

A partir dos objetivos delineados, busca-se elucidar essa relacéo
complexa e oferecer contribui¢Bes significativas para o conhecimento
existente na area da teologia trinitaria. No decorrer deste trabalho, deseja-
se explorar as contribuicGes de Karl Rahner e suas implicagfes para a
compreensdo da Trindade e da Encarnacdo. Nesse sentido, 0 mesmo
motivo que levou Rahner a formulagdo do axioma fundamental é,
também, a razdo que impulsionard essa pesquisa: tornar a teologia
trinitaria mais proxima da vida das pessoas.
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1 O AXIOMA FUNDAMENTAL DE KARL RAHNER

Neste capitulo, deseja-se abordar o axioma fundamental proposto
por Karl Rahner, que trata da Trindade como um mistério de salvacéo
para a humanidade. Rahner oferece uma perspectiva inovadora ao afirmar
que a Trindade econdmica e a Trindade imanente estdo intrinsecamente
ligadas. O momento central dessa compreenséo reside na Encarnagdo, em
que o Verbo divino se torna carne, assumindo plenamente a natureza
humana. Por meio dessa unido entre divindade e humanidade em Jesus, a
Trindade imanente é revelada, pois Deus ndo se comunicaria de maneira
trinitaria se ndo fosse trinitario em sua prépria esséncia. A economia da
salvacdo desempenha um papel fundamental no dogma trinitario, pois é
através dela que se pode conhecer e experimentar Deus como comunhao.

1.1 KARL RAHNER E O AGGIORNAMENTO

Karl Rahner, te6logo jesuita alemdo, nasceu em Freiburg im
Breisgau em 5 de margo de 1904. Estudou filosofia em Pullach entre 1924
e 1927 e concluiu os estudos de teologia em 1933. Foi ordenado
presbitero em 1932. Entre 1937 e 1964, Rahner foi professor de teologia
dogmatica em Innsbruck e, posteriormente, de filosofia na universidade
de Munster. Em 1969, foi escolhido por Paulo VI para fazer parte de um
comité com mais outros 30 tedlogos para avaliarem o desenvolvimento
teolégico do Concilio Vaticano 11. E considerado um dos mais influentes
tedlogos do séc. XX. Seu pensamento teoldgico tem como caracteristica
fundamental interpretar a teologia escolastica tradicional sob a luz do
pensamento filoséfico moderno.! Herbert Vrogrimler, intimo colaborador
e sucessor de Rahner na universidade de Minster, divide a biografia de
Rahner em quatro periodos: tempo de formagéo (1904-1933); tempo de
ruptura (1934-1949); tempo de criatividade (1950-1964); tempo de
maturidade (1965-1984).2

! BIBLIOGRAFIA - Karl Rahner. Revista do Instituto Humanitas Unisinos,
Sé&o Leopoldo, ano 9, n. 297 p. 5, 2009, p. ref. 5. Disponivel em: <https://mww.
ihuonline.unisinos.br/media/pdf/IHUONIlineEdicao297.pdf>. Acesso em: 13 out.
2022.

2VVORGRIMLER, Herbert. Karl Rahner: experiéncia de Deus em sua vida e em
seu pensamento. Sao Paulo: Paulinas, 2006. p. 35-196.
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Com relacéo ao tempo de formacdo inicial, ndo ha muito o que se
dizer acerca do periodo escolar: Rahner era um aluno médio e a escola
Ihe pesava.® Frequentou, em Freiburg, a escola comum para meninos e o
instituto superior orientado para ciéncias naturais, ambos ndo-
confessionais. Foi membro engajado do movimento juvenil
Jugendbewegung, no grupo catdlico Quickborn, em que conheceu
Romano Guardini, guia espiritual do movimento. Ainda nos Gltimos anos
do segundo grau, mostrou interesse pela vocagdo presbiteral atrelada a
alguma ordem religiosa. Em 1919 realizou uma visita ao noviciado dos
jesuitas, onde morava seu irmdo Hugo Rahner, e |4 ingressou no
noviciado em 20 de abril de 1922. Os dois anos de noviciado permitiram
um aprofundamento intelectual e espiritual acerca da vida de Santo Inécio
de Loyola e da Companhia de Jesus.* Em 1924 Rahner emitiu seus votos
religiosos e em Pullach iniciou seus estudos filoséficos. Era um
admirador da filosofia de Immanuel Kant e Joseph Maréchal. De 1929 a
1932 ele realizou os estudos teoldgicos em Valkenburg, Holanda. Foi
ordenado sacerdote em 26 de julho de 1932 e imediatamente enviado para
Freiburg a fim de que se doutorasse em filosofia.®

A passagem da filosofia a teologia marca o periodo de ruptura em
sua vida. Na Universidade Freiburg, Rahner conheceu Martin Heidegger
e a filosofia existencialista, gerando forte influéncia em seu pensamento,
especificamente: na terminologia, fortemente carregada de termos
préprios como fenomenologia, luz do ser, existencial; na visdo
antropocéntrica filosofica e teoldgica; e na tematica propriamente
existencialista como a consciéncia, a concupiscéncia e a morte.® O seu
tema de doutorado consistia na metafisica do conhecimento finito em
Toméas de Aquino em que aquilo que pode ser também pode ser
conhecido, em comparagdo ao pensamento de Maréchal e de Kant em
que o conhecimento esta limitado ao ambito dos fenémenos, buscando,
assim, um diadlogo entre a tradigdo filosofica catdlica e a filosofia
moderna e expondo, de maneira apologética, inclusive, que a escolastica
e a filosofia moderna se interessam pelos mesmos problemas.” Tal
temética abordada por Rahner se tornard uma das caracteristica mais
marcantes de seu pensamento: o dialogo com a contemporaneidade e uma

¥ MONDIN, B. Os grandes tedlogos do Século XX: teologia contemporanea.
S&o Paulo: Teoldgica, 2003. p. 512.

4 VORGRIMLER, 2006, p. 37-38.

® MONDIDN, 2003, p. 512.

® MONDIN, 2003, p. 512.

"VORGRIMLER, 2008, p. 60-61.
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atualizacdo dos conceitos da linguagem da Tradicdo cat6lica ao homem
hodierno.

Contudo, sua tese ndo foi aprovada por seu orientador, Martin
Honecker, neoescolastico anti-existencialista. Em 1936, Rahner foi
chamado a Innsbruck para seu doutorado em teologia, adquirindo tal
titulo em 19 de dezembro de 1936 e iniciando a docéncia na faculdade
teoldgica da Universidade de Innsbruck, em 1937. Porém, em 1938 0s
alemaes ocuparam a Austria e suprimiram as faculdades, mudando-se
para Viena. Terminada a guerra, foi convidado para lecionar teologia
dogmatica no colégio dos jesuitas de Pullach e na faculdade teoldgica de
Innsbruck, em 1948.8

Entre 1950 e 1964, ele ministrou cerca de cinquenta cursos e
proferiu inlmeras palestras em diversos lugares ao redor do mundo. Além
disso, realizou centenas de conferéncias radiofénicas e palestras na
televisdo. Em 1960, Rahner foi nomeado consultor da comissdo
preparatoria para o Concilio Vaticano Il por Sdo Jodo XXIII, sendo um
dos 195 peritos conciliares. Ao término do Concilio, Sdo Paulo VI o
convidou para uma audiéncia, na qual transmitiu seus agradecimentos e
reconhecimento pelo trabalho do teélogo aleméo em prol da Igreja.®

Os anos subsequentes ao Concilio sinalizaram uma época de
mudancas. Sdo Jodo XXIII, ao convocar o Concilio, desejou que esse
fosse um periodo de aggiornamento, isto &, de atualizacdo, abertura ao
mundo contemporaneo. Os textos conciliares deveriam corresponder as
aspiracfes dos homens e mulheres do mundo hodierno. Nesse sentido,
por aggiornamento entendia-se a ideia central e motriz que impulsionaria
a lgreja, adaptando a disciplina eclesiastica as necessidades do tempo
presente. Jodo XXIII percebia a necessidade que a Igreja tinha de
atualizar-se, respondendo ao mundo moderno e caminhando na unidade
com a humanidade.'® E esse 0 mesmo intento que motiva Rahner a uma
espécie de renovacdo do estudo da teologia sistematica, que tem como
caracteristica principal tornar cada mistério da fé ndo apenas um conceito
a contemplar, mas uma realidade concreta a permear toda a vida do

& MONDIN, 2003, p. 513.

® MONDIN, 2003, p. 515.

1 LIBANIO, J. B. Contextualizagdo do Concilio Vaticano Il e seu
desenvolvimento. Cadernos Teologia Publica. Sdo Leopoldo, ano 2, n. 16, p. 5-
36, 2005, p. cit. 27. Disponivel em: <https://www.ihu.unisinos.br/images/
stories/cadernos/teopublica/016cadernosteologiapublica.pdf>. Acesso em: 03
abr. 2023.
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cristdo.!! Desse modo, o objetivo do tedlogo alemdo é profundamente
pratico e pastoral: trazer 0s conceitos abstratos da teologia mais proximos
da vida cotidiana dos fiéis.

Foi no seu periodo de maturidade que Rahner escreveu o Curso
Fundamental da Fé, em 1976, que, segundo Vorgrimler, ndo tinha a
pretensdo de ser um apanhado geral de sua teologia, mas uma introducéo
ao conceito de cristianismo, buscando repensar a unidade e a vinculagéo
de tudo o que o cristianismo anuncia.'? A producéo cientifica de Rahner
€ muito vasta chegando a trés mil titulos publicados no campo da filosofia
e teologia. Sua principal obra teoldgica é a coletinea dos Ensaios
Teolo6gicos, Schriften zur Theologie, composta em oito volumes
elaborados entre 1954 e 1968. Duas célebres revistas internacionais
compdem também seus esforcos editoriais: a revista Concilium e Rivista
Internazionale di dialogo, a primeira sobre a teologia do Concilio
Vaticano Il e a segunda voltada ao didlogo entre diversas etnias e
culturas.'3

1.2 O AXIOMA FUNDAMENTAL

A confissdo de fé na unicidade e trindade de Deus, conhecida como
a Trindade, tem sido objeto de intenso debate teol6gico apds um longo
periodo de siléncio. Esse tema ocupa uma posicao central na teologia de
Rahner. Ao examinar a antiga formula da Igreja que afirma que Deus é
uma esséncia em trés pessoas, Rahner destaca que essa formulagéo pode
levar a interpretacfes equivocadas, representando um perigo que néo foi
plenamente compreendido no ensino e na pregacdo da Igreja. De acordo
com ele, a compreensdo do conceito de pessoa na teologia trinitaria
apresenta diferencas significativas entre o modelo ocidental e o oriental.
No Ocidente, a partir do século 11, o conceito de pessoa se separou do
contexto teoldgico e eclesial, perdendo sua conexdao com a doutrina da
Igreja. Nesse contexto, pessoa passou a ser associada a um ser dotado de
entendimento, vontade, autoconsciéncia e autodeterminacdo, similar a

11 COSSA, Mussd Maria. A unidade axiomdtica da Trindade econémica e
imanente: um estudo do grundaxiom trinitdrio de Karl Rahner. Frontistés:
Revista Eletronica de Filosofia e Teologia da Faculdade Palotina, Santa Maria,
v. 14, n 25 p. 1-24, 2020. p. ref. 2. Disponivel em:
<http://revistas.fapas.edu.br/index.php/frontistes/article/view/16/29>.  Acesso
em: 13 out. 2022.

12\VORGRIMLER, 2006, p. 165-166.

13 MONIDN, 2003, p. 515
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um sujeito. Essa visdo, aplicada a Deus, poderia levar a crenca em trés
deuses, diluindo a unicidade divina. Por outro lado, na Igreja oriental, o
conceito de hipdstase, proveniente da filosofia grega, expressava a
realizacdo concreta de uma "esséncia" e permitia diversas interpretacoes.
A tradicdo ocidental, no entanto, adotou uma compreensdao mais
individualista e subjetiva do conceito de pessoa, dissociando-o de sua
origem teoldgica e eclesial.*

Com relagdo a tal dificuldade de compreensdo do homem
hodierno, Rahner chega a afirmar em seu livro Curso fundamental da fé:

[...] com todo o respeito para com as férmulas
oficiais do magistério e para com as expressoes
cléssicas da doutrina cristd da Trindade, e dando
por suposta aceitagdo da fé do que se significa com
essas formulagdes, ndo obstante devemos admitir
que as afirmacdes referentes a Trindade ao nivel de
suas formulagbes catequéticas sdo quase
ininteligiveis para 0 homem de hoje e ndo deixam
de suscitar equivocagdes quase inevitaveis.
Quando dizemos, com o catecismo cristdo, que no
Unico Deus existem trés pessoas na unidade e
unicidade de uma sé natureza, na auséncia de
ulteriores explicacOes teoldgicas é quase inevitavel
gue o ouvinte atribua ao termo pessoa 0 mesmo
conteldo que em outros campos associa com o tal
termo.*®

Rahner evidencia que o vocabulario usado pela Igreja para explicar
0 conceito de Trindade néo é uma exclusividade dela, mas compreende
uma histéria propria como a histéria do pensamento humano, dos
conceitos e da linguagem. Essa historia possibilita uma mutacgéo e, por
consequéncia, um uso inadequado do termo. Assim, 0 emprego
inapropriado de pessoa acarreta ao conceito de Trindade um sentido
falso.1® Desse modo:

Quando hoje, no uso secular da linguagem,
falamos de pessoa enquanto distinta de outra,
dificilmente podemos evitar a ideia de que, para

4 VORGRIMLER, 2006. p. 281-282.

15 RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé: introducdo ao conceito de
cristianismo. S&o Paulo: Paulus, 1989. p. 166. Grifo do autor.

16 COSSA, 2020, p. 5.
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que sejam pessoas e sejam distintas, haja em cada
uma dessas pessoas um centro de atividade livre
que disponha de si e se distinga de outras pelo
conhecimento e pela liberdade, sendo
precisamente esse aspecto 0 que constitui pessoa
na acepgdo moderna do termo. Ora, é precisamente
esse aspecto que se exclui na doutrina dogmatica
sobre a UOnica natureza divina. A unidade de
natureza implica a unicidade de uma s0
consciéncia e de uma s6 liberdade. Ainda que, é
claro, esta unicidade da presenga a si mesmo na
consciéncia e liberdade na Trindade divina
permaneca determinada por aquele misterioso ser
trés que professamos com respeito a Deus quando
falamos balbuciando da Trindade das pessoas em
Deus.Y’

Em O Deus uno e trino, fundamento transcendente da histéria da
salvacdo, Rahner salienta que os cristdos, em suas vidas cotidianas, sao
praticamente monoteistas no sentido estrito do termo.*® Isso se da de tal
maneira que “[...] se o dogma trinitario tivesse que ser eliminado como
falso, a maior parte da literatura religiosa poderia, neste processo,
permanecer quase inalterada.”*® A partir dai, a preocupacdo de Rahner
sera mostrar que a Trindade é um mistério de salvacdo e, portanto,
necessaria a humanidade. Com base nisso, o te6logo aleméo formula o
chamado axioma fundamental:

A tese fundamental, que estabelece esta conexao
entre os tratados e que apresenta a Trindade como
mistério de salvacdo para nds (em sua realidade,
antes mesmo que em doutrina), poderia formular-
se como segue: a Trindade econbmica é a
Trindade imanente e vice-versa.?

" RAHNER, 1989, p. 166-167. Grifo do autor.

18 RAHNER, Karl. O Deus uno e trino, fundamento transcendente da historia da
salvagdo. In FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus (orgs.). Mysterium
Salutis 11: Compéndio de dogmatica histérico-salvifica. 2. ed. Petrdpolis: Vozes,
1978. p. 283-356. p. cit. 285.

1 RAHNER, 1978, p. 285.

2 RAHNER, 1978, p. 293. Grifo do autor.
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Rahner entende por econémica a Trindade enquanto se revela na
histéria da salvagéo e imanente a Trindade em seu ser em si.?! Rahner ndo
é 0 primeiro a apreender a relacdo entre Trindade econdmica e Trindade
imanente, mas encontra-se na origem da discussdo daquilo que ele mesmo
denomina de tese fundamental da teologia trinitaria. A salvacdo do
homem esta na propria doacdo que Deus lhe faz de si mesmo. Essa
comunicacéo se d4 por meio de Cristo no Espirito Santo. Cada pessoa
divina atua nessa doacdo de uma maneira particular. A afirmacdo do
dogma trinitario s6 é possivel mediante sua manifestacdo na economia
salvadora, ?? pois é somente por meio dela que viemos ao conhecimento
de que Deus é comunhdo. Desse modo, o intento que levou o te6logo
alemdo a repensar o tratado da Trindade foi a sua preocupagao em retomar
o seu destaque devido, de maneira que se alcance “[...] a consciéncia do
dever de compreender e apresentar a doutrina sobre a Trindade de tal
maneira, que ela se torne realidade na vivéncia religiosa concreta do
cristdo.”?

1.2.1 A problematica da relacao entre os tratados De Deo uno e De
Deo trino

Antes de mais nada é necessario esclarecer o caminho que Rahner
percorreu para a formulacdo do axioma fundamental. Embora a sua
preocupacdo principal tenha sido mostrar que a Trindade é um mistério
salvador por exceléncia,?* ela nao foi apenas pastoral, mas seus estudos
biblicos e patristicos revelaram-lhe uma dimenséo histérico-salvifica do
mistério trinitario. Rahner se aproxima do modelo grego da doutrina
trinitaria, enquanto o modelo agostiniano-ocidental é rejeitado devido as
suas consequéncias negativas. Segundo o tedlogo alem&o, o modelo
anterior tende a isolar a doutrina trinitaria dos outros tratados e da vida
cristd, transformando-o em uma argumentacéo filosofica e fazendo com
que o tratado De Deo uno converta-se em De Divinitate una.?®

Ao longo da historia, o confronto entre o cristianismo, o judaismo
e o islamismo influenciou a reflex&o sobre a Trindade, levando os cristaos

2L CODA, Piero. Della Trinita: L’avvento di Dio tra storia e profezia. 2. ed.
Roma: Citta Nuova, 2012. p. 91.

2 LADARIA, Luis F. A Trindade: Mistério de comunhdo. Belo Horizonte:
Loyola, 2009. p. 11-12.

2 RAHNER, 1978, p. 283.

2 L ADARIA, 2009, p. 11.

%5 MIRANDA, M. F. O mistério de Deus em nossa vida: a doutrina trinitaria de
Karl Rahner. S&o Paulo: Loyola, 1975. p. 42-43.



28

a enfatizarem especialmente a unidade de Deus, afirmando uma Trindade
na Unidade e preservando o monoteismo. A doutrina da unidade de Deus
foi desenvolvida por Santo Agostinho e, posteriormente, por Santo
Tomas de Aquino, por meio de uma abordagem metafisica sobre o ser de
Deus como um ser em si mesmo. Essa abordagem parte da unidade da
esséncia divina para explicar a diversidade na Trindade, que é conhecida
por meio da revelagdo.?® Foram nos manuais e compéndios, até meados
do século XX, que se estabeleceu a distingdo entre os tratados De Deo
uno e De Deo trino, influenciados pela Summa Theologiae. Tomés de
Aquino comecga examinando a esséncia comum de Deus e, em seguida,
aborda as trés pessoas divinas na se¢cdo De Deo uno, para entdo refletir
sobre a revelagdo historico-salvifica de Deus. Essa abordagem acabou
exercendo uma forte influéncia de natureza metafisico-especulativa no
posterior desenvolvimento da reflexao trinitaria.?’

Desse modo, a base instrumental linguistica pela qual fundamenta
o discurso sobre Deus se sobressai acima da prépria revelacdo. Essa
abordagem teve seu inicio com a influéncia do helenismo filoséfico no
pensamento cristdo primitivo, mas dominou o cristianismo a partir da
teologia escoldstica, fazendo com que a compreensdo metafisica do ser
enquanto tal se sobressaisse ante o acontecer histérico proprio da
revelacdo.?® Ladaria afirma que a revelagéo é duplamente necessaria: em
primeiro lugar para que se possam ser conhecidas as coisas que excedem
a razdo humana e que se referem ao seu fim Gltimo: o ser humano que se
ordena para Deus; e, em segundo lugar, porque até mesmo as verdades
cognosciveis a luz natural da razéo Ihe séo dificeis, pois requerem muitas
perquiricdes ndo disponiveis ao alcance de todos.?® Acerca disso, 0
préprio Concilio Vaticano Il salienta sobre a necessidade da revelagdo
fundada no fim a que Deus destinou 0 homem:

Pela revelacdo divina quis Deus manifestar e
comunicar-se a si mesmo e 0s decretos eternos da

% CODA, 2012, p. 94.

27 SCHNEIDER; SATTLER, D. Doutrina sobre Deus. In: SCHNEIDER, T.
(Org.). Manual de dogmaética. 4. ed. Petropolis: Vozes, 2012. p. 53-113. p. cit.
98.

ZPAULA, F. J. Crer que se cré: o P6s-Deus como condicdo necessaria para a fé.
PqgTeo, Rio de Janeiro, v. 4, n. 8, p. 213-232, dez. 2021. p. 218. Disponivel em:
<http://periodicos.puc-rio.br/index.php/pesquisasemteologia/article/downlo
ad/1627/930/>. Acesso em: 03 abr. 2023.

2 L ADARIA, Luis F. Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade. 4. ed. So
Paulo: Loyola, 2015. p. 18.
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sua vontade a respeito da salvagdo dos homens,
para os fazer participar dos bens divinos, que
superam  absolutamente a capacidade da
inteligéncia humana. O sagrado Concilio professa
que Deus, principio e fim de todas as coisas, se
pode conhecer com certeza pela luz natural da
razdo a partir das criaturas (cfr. Rom. 1,20); mas
ensina também que deve atribuir-se a sua revelagao
poderem todos os homens conhecer com
facilidade, firme certeza e sem mistura de erro
aquilo que nas coisas divinas ndo é inacessivel a
razdo humana, mesmo na presente condigdo do
género humano®

E a partir da revelagdo em Cristo, portanto, que 0 homem tem
acesso ao conhecimento do Deus uno e trino. Em outras palavras, é pela
economia da salvacdo que se abre caminho a uma teologia trinitaria. A
teologia trinitaria de Santo Agostinho pressupfe um universo de fé que
ndo podemos compreender com as categorias atuais, e, portanto, dao a
impressdo, ressaltada por Rahner, de que se trata de deducdes racionais.
Contudo, uma abordagem que leve em conta a revelacdo do mistério de
Deus em toda a sua profundidade como mistério de salvacdo, deve
apontar ao conhecimento do Deus trino revelado por Jesus. Assim: o
modo pelo qual a Trindade se manifesta a nés na economia da salvacdo
reflete o que Ela é em si mesma.3!

A visdo teoldgica tradicional, escolastica, percebe com dificuldade
a Trindade e sua manifestacdo na histéria como mistério de salvacdo.
Mantendo seu arquétipo teérico na Trindade imanente, cria-se um abismo
entre economia e eternidade.®? Para Jowers, segundo a visdo tradicional
acerca da Trindade, os atos das Pessoas Trinitarias ad extra sdo
indistinguiveis uma das outras,®® fazendo com que os cristdos nao
percebam a diferenca entre as trés Divinas Pessoas e, por consequéncia,

% CONCILIO VATICANO II, 1962-1965, Vaticano. Constituicdo Dogmatica
Dei Verbum. Vaticano: 1964. N&o paginado; DV 06. Disponivel em: <
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651118 dei-verbum_po.html>. Acesso em: 16 mar. 2023.

%1 LADARIA, 2015, p. 37-39.

32 OLIVEIRA, P. R. F.; PAUL, C. (Orgs). Karl Rahner em perspectiva. S&o
Paulo: Loyola, 2004. p. 71.

3 JOWERS, D. The Trinitarian axiom of Karl Rahner: The Economic Trinity
is the Immanente Trinity and Vice Versa. New York: The Edwin Mellen Press.
p. 85.
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afastando o mistério trinitario da vivéncia cotidiana dos cristdos. 1sso se
da porque, segundo a concepcédo de Rahner, a palavra Deus (®gdc) ndo é
utilizada com o mesmo significado pela escolastica, como é usada pelo
Novo Testamento. Para o Ultimo, a palavra Deus designa a primeira
pessoa da Trindade, mesmo em casos em que seu significado ndo esta
claramente revelado, modelo este que serd identificado como a concepgéao
grega da doutrina trinitaria. Desse modo, Rahner buscard que os textos
biblicos sejam interpretados corretamente, de maneira que se possa
realizar uma superacdo da oposicdo entre a Trindade essencial e a
Trindade revelada. As possiveis implicagdes de uma hermenéutica
equivocada sdo justamente perder a funcdo mediadora de Cristo e
afastando a Trindade da vida cotidiana de cada cristdo.3*

A principal distin¢do que o tedlogo alemdo faz entre o modelo
grego e o modelo latino € que o primeiro parte das trés pessoas divinas
para chegar a Unica esséncia, enquanto que o segundo faz o caminho
inverso. Salvaguardando a monarquia do Pai, Rahner parte do modelo
grego para demonstrar a necessidade da Trindade como mistério de
salvacdo. Assim, o Pai é o principio fontal absolutamente Gltimo em todos
0s aspectos trinitarios: seja na criacdo, nas processdes e missdes; o Pai
gera o Filho, comunicando sua prépria substancia divina, do qual o
Espirito Santo procede da comunicacdo do Pai através do Filho. Esta ai
formulada a Trindade imanente segundo a concep¢do grega, da qual
Rahner se serve.®®

Na concepgdo biblica e grega, o ponto de partida
seria 0 Deus uno, simplesmente sem origem, que
ao mesmo tempo é o Pai, sem se tomar
conhecimento de que Ele é Genitor e Expirador,
[...] Em realidade, porém, o ponto de partida
medieval-latino é outro. Dai a opinido que se possa
e deva, pensando cristdmente, colocar um Tratado
De Deo uno anterior ao Tratado De Deo trino.
Consequentemente, s6 se escreve (pois na
unicidade da esséncia divina é que estd a
justificagdo deste procedimento) ou sO se poderia
escrever um tratado De Divinitate una e 0 mesmo
concretamente se deve elaborar [...] em linguagem

% MIRANDA, 1975, p. 50-51.
% MIRANDA, 1975, p. 43-45.
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mui filos6fico-abstrata e mui pouco historico-
salvifica.®®

A problematica que esté de fundo a discussao é a oposicéo entre o
Deus da revelacdo e o Deus da filosofia. Segundo Rahner a metafisica
parte do mundo sensivel, questionando sua causa e origem, para dai, sim,
chegar ao transcendente. Contudo, o Deus filoséfico-metafisico € um
Deus estatico, motor-imovel, e ndo possui relagdo com o mundo. Em
contrapartida, a concepgdo de Deus obtida da revelacdo, desde o Antigo
Testamento, parte da experiéncia de Deus e do seu livre agir no mundo,
revelando-se ao povo escolhido, Israel. Assim sendo, o conhecimento de
Deus ndo é obtido a partir da natureza ou do mundo, mas do seu agir na
histéria salvifica, a medida que o mais importante ndo é o que Ele é
necessariamente em si mesmo, mas a sua relacdo com o homem.?’

1.2.2 Da economia a Trindade

A partir desse ponto, Rahner busca resolver a problematica que
exige a demonstracdo das diferencas entre as trés Pessoas Divinas,
apresentando-as de forma que a Trindade se relacione com a realidade
humana. Seu ponto de partida é a economia da salvacdo, onde Deus se
revela de maneira progressiva. E ai que surge o axioma fundamental de
Rahner: a Trindade econdmica é a Trindade imanente e vice-versa. O
tedlogo aleméo coloca a Encarnacdo do Filho de Deus como o cerne
central que molda seu axioma, uma vez que, sem a Encarnacédo, seria
impossivel conhecer a Trindade em si. A respeito disso, Rahner expde:

[...] a Trindade na histéria da salvagdo e revelagdo
¢ a Trindade imanente, visto que, na
autocomunicacdo de Deus a sua criatura pela graca
e encarnac¢do, Deus realmente se doa a si mesmo e
surge realmente como é em si mesmo, entao, tendo
em vista o aspecto histérico e econdmico-salvifico
presente na histéria da autorrevelagdo de Deus no
Antigo e no Novo Testamento, podemos dizer: na
histéria da salvagdo, quer coletiva quer individual,
vém ao nosso encontro imediato ndo quaisquer
forcas numinosas que representem a Deus, mas nos
vem ao encontro e nos é dado na verdade o prdprio

% RAHNER, 1978, p. 290.
3 MIRANDA, 1975, p. 51-52.
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Deus Unico, que em sua absoluta singularidade -
que nada pode substituir ou representar - adveém ele
proprio onde nés achamos e onde o recebemos a
ele préprio e como ele préprio em sentido estrito.*

Através do axioma fundamental, Rahner quer explicitar que a Deus
se conhece por sua manifestacdo na historia salvifica. Essa manifestacéo
se d4 ao homem por meio de Jesus Cristo no Espirito Santo. A medida
que Deus se manifesta ad extra, igualmente deve sé-lo ad intra.®°® A
revelacdo do mistério de Deus acontece unicamente em Jesus. SO pela fé
em Cristo, Filho de Deus, é que se tem acesso ao Pai e ao Espirito. E a
partir dessa revelacdo que o ser humano tem acesso ao mistério de Deus
como ele é em si mesmo. Isso significa que o Deus que se revela mostra-
se a nés como ele o é, caso contrario a revelacdo ndo poderia ser
verdadeira. Assim, 0 modo pelo qual a Trindade se apresenta na economia
da salvacdo reflete necessariamente o que Deus é em si.*? Entretanto,
apesar de ser um Unico e mesmo Deus, ha diferencas entre as Pessoas
Trinitérias:

a) Em Deus, considerado em si, existe a diferenca
real entre o Unico e 0 mesmo Deus, no sentido de
que ele é, a0 mesmo tempo e necessariamente 0
Deus sem origem que comunica sua realidade a si
mesmo (Pai), o Deus que é expressado para si em
verdade (Filho) e o Deus que é recebido e aceito
para si mesmo em amor (Espirito) e, por essa razao,
é aquele que pode autocomunicar-se livremente
para fora. b) Essa diferenga real é constituida por
uma dupla autocomunicagdo do Pai, pela qual o
Pai, por um lado, comunica a si mesmo e, por
outro,  precisamente  (por essa  mesma
autocomunicagdo) como aquele que exprime e
acolhe, coloca sua propria distingdo em face
daquele que é expresso e acolhido. Aquilo que é
comunicado, enquanto, por uma parte, faz com que
a comunicag&o seja realmente autocomunicacéo e,
por outra, ndo elimina a disting&o real entre o Deus
que comunica e 0 que é comunicado, pode com

3% RAHNER, 1989, p. 168.

39 REYERO, M. A. El Dios de nuestra Fe: Dios uno e Trino. 3. ed. Santafé de
Bogota: CELAM, 1994, p. 398.

‘0 LADARIA, 2015, p. 38-39.



33

razao designar-se por divindade, isto é esséncia de
Deus. c) A diferente maneira de ser, que ha entre
aquele que primordialmente se comunica e aquele
que € expresso e recebido, deve entender-se como
relativa (relacional).*!

Desse modo, apesar de a Santissima Trindade ser um todo unitario,
o tedlogo aleméo supde uma diferenca real entre o Ginico e mesmo Deus
que ao mesmo tempo que é sem origem, também se revela. Acerca disso,
a unido hipostatica de Jesus ja manifesta, de igual maneira, o ser
intradivino exclusivo da segunda Pessoa da Santissima Trindade, assim
como a presenca do Espirito Santo como Dom é exclusiva a terceira
Pessoa. Consequentemente, Rahner nega a formulacdo da teologia
trinitaria tradicional segundo a qual qualquer uma das pessoas trinitarias
poderia ter-se feito homem.*? Se assim o fosse, a economia da salvagéo
ndo diria absolutamente nada acerca da Trindade imanente,
desassociando as processfes e as missdes e provocando uma ruptura
interna nas relacdes trinitarias.*> Acerca disso, Rahner salienta:

A Trindade econémica é a Trindade imanente,
assim reza a proposicdo que nos ocupa. Num
ponto, num caso, esta proposicéo é verdade de fé
definida: Jesus ndo é simplesmente Deus em geral,
mas o Filho; a segunda pessoa divina, o Logos de
Deus é que é homem, ele e somente ele. Existe,
portanto, pelo menos uma missdo, uma presenca no
mundo, uma realidade de economia da salvagdo,
gue ndo somente se apropria, mas € propria de uma
pessoa divina determinada.*

A doutrina de que qualquer das pessoas divinas poderia ter-se
encarnado foi tida como comum e natural durante séculos na Igreja,
apesar de se insistir na conveniéncia da Encarnacdo do Filho. Séo
Boaventura e Santo Tomas de Aquino sdo expoentes desse argumento.
Hoje, no entanto, a questdo de se o Pai ou 0 Espirito Santo poderiam ter-
se encarnado ndo é colocada porque ela se situa no ambito da

1 RAHNER, 1978, p. 343. Grifo do autor.

42 REYERO, 1994, p. 398.

“ LADARIA, 2009. p. 17.

“ RAHNER, 1978, p. 293-294. Grifo do autor.
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possibilidade, ndo oferecendo um apoio seguro na revelagdo que possa
levar a tais indagacgdes.*®

A economia da salvacdo €, portanto, 0 ponto de partida, a primeira
parte do axioma. Com isso, Rahner recoloca a questdo trinitaria ndo como
um problema intelectual, mas histérico-salvifico, transformando o
descobrimento da Trindade como o fundo de toda vida cristd e de toda a
teologia.*® Desse modo, Rahner rompe com a divisdo tradicional dos
tratados De Deo uno e De Deo Trino. Rompe também com a tradi¢do
ocidental agostiniana segundo a qual se parte da unidade da esséncia para
diferenciar o que ha de trés na Trindade.*’

1.2.3 Da Trindade a economia

A primeira parte do axioma rahneriano, a Trindade econdmica é a
Trindade imanente, foi aceita sem dificuldades na teologia catélica.
Contudo, a segunda parte relativa ao vice-versa suscitou grandes
discussOes devido as possiveis interpretacdes e mal-entendidos. Isto se
deu pelo fato de que se é veridico que a revelacdo da Trindade na
economia da salvacdo se fundamenta na Trindade imanente, entdo a
Trindade imanente poderia existir sem sua manifestacdo na economia da
salvagdo.*® Contudo, ndo se trata, aqui, de equiparar as duas afirmacGes
em um mesmo nivel ontol6gico, mas em fundamentar a economia da
salvacdo na vida interna de Deus. Desse modo, a Trindade imanente é
também a que se comunica livre e gratuitamente a humanidade porque se
a manifestacdo de Cristo a humanidade ndo fosse fundamentada na vida
interna de Deus, entdo a economia da salvacao recebida de Cristo ndo
faria sentido.*°

As criticas feitas a Rahner se devem a uma certa ambiguidade em
seu axioma fundamental. Porém, o que o te6logo alemao deseja mostrar
é que Deus € idéntico tanto em sua imanéncia quanto em sua revelacéo,
mas que é a partir de sua revelagdo que se descobre em Deus 0 mistério
de sua tripessoalidade.>® Contudo, alguns te6logos contemporaneos como
Walter Kaspers afirmam as possiveis mas interpretacbes do axioma
fundamental:

S LADARIA, 2015, p. 42.
“ REYERO, 1994, p. 402.
“"REYERO, 1994, p. 397.
“8 LADARIA, 2015, p. 45.
“ LADARIA, 2009, p. 37.
%0 REYERO, 1994, p. 397.
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No entanto, a equiparacdo entre a Trindade
imanente e a Trindade econdmica, como ocorre
neste axioma, é ambigua e se presta a algumas
interpretacBes  errbneas. Um  desses mal-
entendidos, sem davida, consistiria em despojar,
em virtude dessa equiparacdo, a Trindade
econdmica de sua prépria realidade histérica e
entendé-la como uma mera manifestacéo temporal
da eterna Trindade imanente; isso é algo que
ocorre, por exemplo, quando ndo se leva a sério a
verdade de que a segunda pessoa divina, como
consequéncia da Encarnacao, existe de um modo
novo na historia, ou seja, quando — sem prejuizo de
que se trate de processos intrinsecamente
relacionados entre si — ndo se distingue mais sua
geracdo eterna pelo Pai de seu envio temporal ao
mundo.®

Em outras palavras, Kaspers levanta a possibilidade de interpretar
a segunda parte do axioma de maneira erronea. Um desses possiveis
equivocos é despojar a Trindade econdmica de sua realidade histérica,
entendendo-a como manifestacdo cronoldgica da Trindade imanente.
Como consequéncia, poder-se-ia correr o risco de ndo diferenciar a
segunda pessoa da Santissima Trindade imanente e econdmica em seu
processo da Encarnacdo, tornando-a ndo como algo real, mas simbolico
ou aparente.

N&o somente Kaspers se pronunciou acerca da segunda parte do
axioma, mas tedlogos como Yves Congar, Hans Urs von Balthasar,
Ghislain Lafont, Piet Schoonenberg, Jirgen Moltmann e Eberhard Jiingel

51 “Sin embargo, la equiparacion de Trinidad inmanente y Trinidad econdmica,
tal como acontece en este axioma, es ambigua y se presta a algunas
interpretaciones erréneas. Uno de esos malentendidos consistiria sin duda en
despojar, en virtud de tal equiparacion, a la Trinidad econémica de su propia
realidad historica y entenderla como mera manifestacion temporal de la eterna
Trinidad inmanente; y eso es algo que ocurre, por ejemplo, cuando no se toma en
serio la verdad de que la segunda persona divina, a consecuencia de la
encarnacion, existe de un modo nuevo en la historia, o sea, cuando — sin perjuicio
de que se trate de procesos intrinsecamente relacionados entre si— no se distingue
ya su generacion eterna por el Padre de su envio temporal al mundo”.
(KASPERS, W. EIl Dios de Jesucristo. Cantabria: Sal Terrae, 2013. p. 382,
traducdo nossa.)
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participaram de debates e deram seus contributos. De maneira geral, a
questdo principal levantada por esses tedlogos é a forma como se da a
identidade entre a Trindade imanente e a Trindade econdmica. Poderia
existir uma identidade absoluta entre as duas partes do axioma?°? Para
responder a essa questdo deve-se ter presente que em primeiro lugar a
revelacdo de Deus é um ato livre e gratuito.>® Acerca disso, o proprio
Rahner salienta:

[...] o que se comunica & exatamente o Deus
tripessoal e por isso mesmo a comunicacdo (feita a
criatura por graca livre), se for livre, somente pode
efetuar-se pela maneira intradivina das duas
comunicagdes da natureza divina do Pai ao Filho e
ao Espirito, pois outra comunicagao absolutamente
ndo poderia comunicar 0 que aqui se comunica, as
pessoas divinas, ja que estas ndo se distinguem em
nada de sua prépria modalidade de comunicag&o.>*

Dito de outro modo, a identidade nédo significa que a Trindade
imanente exista apenas e somente na Trindade econémica, ou que Deus
se faz trino & medida que se comunica na histéria da salvacéo. A Trindade
se comunica livre e gratuitamente, sendo a Encarnacdo do Verbo o épice
dessa gratuidade. Trata-se, portanto, de uma distingdo e ndo de uma
separacao entre Trindade imanente e Trindade econdmica. A Trindade
imanente ndo se realiza ou dissolve na economia, mas tem em si mesma
a plenitude. O axioma esta posto justamente para mostrar que a Trindade
imanente é o fundamento transcendente da economia da salvagdo.> As
duas afirmacdes, portanto, a Trindade econémica é a Trindade imanente
e vice-versa, ndo estdo no mesmo nivel. A economia da salvacdo
fundamenta-se na vida interna de Deus. Ela ndo teria sentido se ndo se
fundasse em Deus mesmo. A economia da salvacdo depende da Trindade
imanente. Nesse sentido, o vice-versa ndo pode ser afirmado, pois a
Trindade imanente ndo depende da economia. O verdadeiro significado
da segunda parte do axioma enfatiza a liberdade objetiva de Deus em
querer se revelar.%6

52 CODA, Piero. Il logos e il nulla: Trinita religioni mistica. 2. ed. Nuova
Editrice: Citta Nuova, 2004. p. 96.

5 LADARIA, 2015, p. 45.

% RAHNER, 1978, p. 301-302.

% LADARIA, 2015, p. 45-46.

% LADARIA, 2009, p. 38-39.
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A Comissao Teol6gica Internacional em seu documento Teologia-
Cristologia-Antropologia, de 1982, afirma a pertinéncia do axioma
fundamental rahneriano, reformulando-o da seguinte maneira: “[...] a
Trindade que se manifesta na economia da salvacdo é a Trindade
imanente, e a prépria Trindade imanente é aquela que comunica livre e
gratuitamente na economia da salvacdo™.5” A Comissdo Teoldgica aceita,
portanto, o axioma fundamental e, ao reformula-lo, explicita que ha uma
identidade entre a Trindade econbmica e a Trindade imanente. No
entanto, essa identidade ndo € absoluta, mas requer dois esclarecimentos:
a Trindade imanente ndo se limita & economia da salvacdo e ndo se esgota
nela. Destaca-se o paralelo entre a forma como a Trindade se revela e sua
esséncia intima, que é caracterizada pela liberdade e gratuidade. Enfatiza-
se, também, que ha uma correspondéncia de apoio matuo entre as duas
partes do axioma.%®

Assim sendo, a abordagem da segunda parte do axioma
fundamental deve ser analisada com cuidado para evitar 0s equivocos que
ela mesma busca combater. Ndo se trata de uma identidade trivial da
Trindade consigo mesma, nem se refere a Trindades separadas, mas sim
descreve tanto Deus em si mesmo quanto sua obra na economia da
salvagdo.5

1.3 CONSIDERAGOES CONCLUSIVAS DO CAPITULO

Rahner formula seu axioma fundamental motivado pelo intento de
uma renovacdo do estudo da teologia sistematica, que tem como
caracteristica principal tornar cada mistério da fé ndo apenas um conceito
a contemplar, mas uma realidade concreta da vida de cada cristdo. A
Trindade deve ser um mistério de salvagdo e ndo um conceito filoséfico-
dogmético. Seu axioma é o resultado desse intento: a Trindade
econdmica é a Trindade imanente e vice-versa. Econdmica é a Trindade
que se revela na histéria da salvacdo e imanente a Trindade em seu ser
em si. A salvacdo do homem esta na prdpria doacdo, livre e gratuita, que

57 «[...] la Trinita che si manifesta nell'economia della salvezza & la Trinita
immanente; & la Trinita immanente che si comunica liberamente e a titolo gratuito
nell'economia della salvezza.” (CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA
FE. Teologia — Cristologia — Antropologia. Vaticano: 1982. N&o paginado,
tradugdo nossa. Disponivel em: <https://www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1982_teologia-cristo
logia-antropologia_it.html>. Acesso em: 16 mar. 2023. Grifo do autor.

8 LADARIA, 2009, p. 40.

% COSSA, 2020, p. 20-21.
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Deus faz de si mesmo e é justamente isso que configura a Trindade como
mistério de salvacdo. Através do axioma fundamental, Rahner quer
explicitar que a Deus se conhece por sua manifestacdo na historia
salvifica. Essa manifestacdo se d& ao homem por meio da Encarnagéo de
Jesus Cristo no Espirito Santo. A Trindade é o fundamento de toda a vida
Crista.
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2 A DOUTRINA DA ENCARNAGAO EM KARL RAHNER

No capitulo Il, examinamos a abordagem de Karl Rahner em
relacdo a doutrina da Encarnacdo. Rahner prop6e uma compreenséo
renovada da Encarnacdo. Sua cristologia transcendental busca conciliar
fé e razdo, partindo da humanidade de Jesus para compreender sua
natureza divina. Rahner destaca a autocomunicacdo divina na histéria da
salvacdo e a participacdo ativa de Deus na humanidade por meio da
Encarnacéo. O objetivo do capitulo é descrever a doutrina da Encarnagéo
na teologia de Rahner, explorando suas implicacGes para a compreensdo
de Deus.

A doutrina da Encarnagéo, segundo a Congregacéo para a Doutrina
da Fé, afirma que: “[...] o Unico e mesmo Cristo Filho de Deus, gerado,
antes dos séculos, segundo a natureza divina, e, no tempo, segundo a
natureza humana [...] pertence a verdade imutéavel da fé catdlica.”®° Trata-
se de uma das mais fundamentais e significativas doutrinas do
cristianismo. Este Mistério tem sido objeto de reflex&o e debate ao longo
dos séculos, envolvendo a tentativa de conciliar as dimenses da razdo e
da fé. Entre os pensadores contemporaneos, Karl Rahner ndo deixa de se
debrucar sobre esse tema. O objetivo deste capitulo é descrever a doutrina
da Encarnagdo em Karl Rahner, analisando seus desdobramentos na
antropologia e soteriologia.

Para Rahner, a Encarnacéo ¢é “[...] o centro da realidade em que nos
cristios vivemos, da realidade em que cremos.”®! Essa realidade é téo
absoluta que o te6logo alemao parte de uma cristologia fundada a partir
de baixo, na experiéncia de Jesus, e que tem como cerne a experiéncia

% CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Declaracdo para
salvaguardar de alguns erros recentes a fé nos mistérios da Encarnacéo
e da Santissima Trindade. Vaticano: 1972. Nao Paginado. Disponivel em:
<https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
documents/rc_con_cfaith_doc_19720221_mysterium-filii-dei_po.html>.
Acesso em: 19 abr. 2023.

81 «e] centro de la realidad de la que los cristianos vivimos, de la realidad que
creemos.” (RAHNER, Karl. Para la teologia de la Encarnacion. In:
MALDONADO, P.L. (Org.) et al. Escritos de teologia. 4. ed. Madrid:
Cristandad, 2002a. p. 131- 148. p. cit. 131, traducdo nossa).
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historica da revelacao de Deus. Essa cristologia, contudo, ndo deve deixar
de levar as confissdes metafisicas da cristologia classica.®? Portanto, a
cristologia rahneriana é considerada uma cristologia ascendente porque
comeca com a humanidade de Jesus de Nazaré e procura compreender a
natureza divina da Encarnacao a partir dessa perspectiva. Em contraste, a
cristologia classica é considerada descendente porque comeca com a
divindade de Jesus e busca entender como essa divindade se manifestou
na humanidade de Jesus. Ambas as abordagens sdo importantes e
complementares, mas a énfase de Rahner na experiéncia histérica de Jesus
é uma caracteristica distintiva de sua cristologia.

2.1 ACRISTOLOGIA TRANSCENDENTAL

Rahner situa a doutrina da Encarnagdo em um contexto mais amplo
denominado de cristologia transcendental. Esse termo corresponde a
necessidade de compreender a Encarnacdo em relacdo a constituicdo
transcendental do ser humano, ou seja, as condicdes de possibilidade que
tornam capaz o conhecimento desse Mistério.®® Em outras palavras, a
razdo humana é capaz de reconhecer a presenca de Deus na historia, mas
somente a partir da experiéncia transcendental do homem é que é possivel
compreender a Encarnagdo. Nesse sentido, a tarefa principal da
cristologia transcendental é demonstrar que o homem estéa referenciado a
Jesus Cristo, ndo necessariamente de maneira tematica ou reflexa, mas
sim como ente que possui uma abertura para a autocomunicacdo de
Deus.®* Nessa perspectiva transcendental, a antropologia dogmatica
busca compreender as condi¢BGes necessarias para que 0 sujeito possa ser
conhecido e agir. Nessa abordagem, reconhece-se que 0 Ssujeito

62 \VORGRIMLER, 2006, p. 309.

8 VARGAS, Walterson J. Encarnacgdo do verbo: cume da criacdo: uma
chave de leitura para entender o Curso fundamental da Fé, de Karl Rahner.
Sé&o Paulo: Dialética, 2022. p. 95-96.

8 CARRARA, Paulo S.; MACHADO, José Roney de F. Antropologia
Transcendental: uma leitura de Karl Rahner. Interagdes: cultura e
comunidade, Belo Horizonte, v. 12, n. 22, p. 369-392, 2017. N&o paginado.
Disponivel em: <https://www.redalyc.org/journal/3130/313054587010/
html/#redalyc_313054587010_ref18>. Acesso em: 19 abr. 2023.
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transcendental ndo é simplesmente mais um objeto entre outros, mas esta
implicitamente presente em todas as afirmacdes sobre outros objetos. Ao
considerar a dogmatica como antropologia transcendental, as necessarias
condicBes para o conhecimento do objeto sdo indagadas ao mesmo tempo,
demonstrando-se a existéncia efetiva de condigdes a priori para o
conhecimento desse objeto. Dessa forma, reconhece-se que essas
condigBes j& implicam e afirmam algo sobre o objeto em si, bem como
sobre os limites e 0 método de seu conhecimento.

Assim, Rahner vé a necessidade de uma cristologia transcendental:

[...] faz-se necessario [..] uma cristologia
transcendental explicita que se interrogue pelas
possibilidades aprioristicas no homem para que a
mensagem de Cristo chegue a ele. Sua auséncia na
teologia tradicional acarreta o risco de avaliar 0s
seus enunciados simplesmente como exageradas
hipérboles mitol6gicas (no mau sentido do termo)
elaboradas sobre acontecimentos historicos, e, dai
ndo possuir nenhum critério para que se possa
distinguir na cristologia tradicional entre genuina
realidade de fé e interpretacdo da fé, interpretacdo
que ndo mais estd em condicdes de mediar para n6s
hoje o que se entende pela fé.%

Para Rahner a cristologia classica opera com um pressuposto ndo
problematizado acerca da Encarnacdo de Jesus, concebendo-0 como a
Palavra de Deus Encarnada, mas & maneira de um individuo que veste
uma roupagem externa.®’” No entanto, tal abordagem demanda uma
revisdo critica, de modo a formular o dogma da Encarnacdo de maneira
mais acessivel e compreensivel ao homem contemporaneo. Nesse sentido,
Rahner destaca a necessidade de se repensar a cristologia transcendental,
a fim de resgatar o carater dindmico e histérico do evento encarnacional

% RAHNER, Karl. Teologia e Antropologia. In: RAHNER, Karl. Teologia
e Antropologia. So Paulo: Paulinas, 1969a. p. 13-41. p. cit. 14-15.

% RAHNER, 1989, p. 249.

57 VARGAS, 2022, p. 97.
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e recuperar a centralidade da experiéncia humana na compreensdo da
figura de Cristo.®®

No campo da cristologia transcendental, Rahner sugere que a
concepcdo de um portador absoluto da salvacdo®® ndo deve ser vista, em
primeiro lugar, como uma categoria metafisica que se baseia em Jesus
como um Deus encarnado. Nessa perspectiva, a humanidade de Jesus
seria apenas uma vestimenta que Deus utiliza para se autoexpressar de
forma salvifica no mundo.” Para Taborda, no pensamento de Rahner,
expressar a Encarnacgao apenas em termos de duas realidades distintas que
se juntam ndo é suficiente. Nessa abordagem, o simbolo e o que esta sendo
simbolizado seriam completamente estranhos um ao outro, tornando o
sinal arbitrario. Isso significa que a natureza humana seria meramente um
meio que se une substancialmente aquilo que se quer expressar, mas ndo
seria a propria expressao de quem se deseja expressar.’*

A cristologia transcendental deve partir do pressuposto de que a
relagdo entre o transcendentalmente necessario e 0 concretamente
historico e contingente é fundamental para compreender a existéncia
humana. Rahner argumenta que esses dois momentos da existéncia
histérica do homem s6 podem ser apresentados juntos, condicionando-se
mutuamente. Por um lado, o transcendental é sempre uma condi¢do
intrinseca do histdrico e esta presente no proprio histdrico. Por outro lado,
0 historico, apesar de ser livremente determinado, fundamenta,
juntamente com o transcendental, a existéncia de forma pura e simples,

% CARRARA, 2017, N&o paginado.

8 O portador absoluto da salvacdo é o evento historico em que a
autocomunicacdo de Deus se torna evidente e reconhecivel, atingindo seu
auge como um momento na histéria da humanidade. E importante ressaltar
gue, embora seja um evento historico, ele ndo elimina a liberdade da historia,
pois faz parte da acdo ontoldgica de Deus agir livremente e respeitar as
possibilidades infinitas. Esse evento absoluto de salvacdo ndo anula a
historicidade, mas a leva a seu verdadeiro término, estabelecendo-a de forma
definitiva e irrevogavel (VARGAS, 2022, p. 104).

0 CARRARA, 2017, N&o paginado.

I TABORDA, Francisco. Mistério — Simbolo — Mistério: ensaio de
compreensdo da logica interna da teologia de Karl Rahner. In; OLIVEIRA,
Pedro R. F. de; TABORDA, Francisco. Karl Rahner 100 Anos: teologia,
filosofia e experiéncia espiritual. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 55-84. p. 71.
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sem que nenhum dos dois momentos possa ser reduzido ao outro. A
relacdo entre o transcendental e o histérico possui uma histéria ainda
aberta, significando que o histdrico representa tanto o que é transmitido
historicamente como acontecido quanto o que ainda esta por vir no
futuro.”

Vargas apresenta algumas das objecBes a cristologia
transcendental pensadas por Rahner no Curso fundamental da fé: poder-
se-ia objetar que a cristologia transcendental ndo pode estabelecer uma
relacdo concreta com Jesus Cristo, pois as decisdes da razéo pratica ndo
podem ser deduzidas apenas a partir da razdo transcendental. Em outras
palavras, argumentava-se que a reflexdo filosofica sobre a natureza do ser
humano ndo seria suficiente para compreender a singularidade e a
importancia de Jesus Cristo na histéria da salvacdo. No entanto, Rahner
adversa que é justamente a razao transcendental que permite ao homem,
através de sua consciéncia de verdade, tomar uma decisdo historica.
Também se argumenta que a cristologia transcendental € historicamente
posterior a cristologia tradicional, e que s6 pode surgir depois do encontro
com Jesus como o Cristo. Contudo, a cristologia transcendental ndo tenta
estabelecer uma compreensdo completa de Jesus antes de sua existéncia
historica, mas aquilo que ja se encontra em Jesus, contribui para o
entendimento da relevancia de Jesus como um elemento central na
histéria da salvacdo. Finalmente, poder-se-ia argumentar que a
Encarnacdo do Logos é um milagre absoluto que ndo pode ser entendido
especulativamente. No entanto, a cristologia transcendental procura
entender as condicdes que tornam possivel esse mistério chegar até nds.”

Assim, cinco sdo 0s procedimentos para uma cristologia
transcendental elencados por Rahner no Curso Fundamental da Fé. a)
Uma cristologia transcendental pressupde uma antropologia em que o
homem & considerado como um existente necessariamente
transcendental, projetando-se em direcdo ao mistério inabarcavel que é
Deus. b) Entende-se este homem como quem ousa esperar que esse
mistério dé sentido absoluto e reconciliacdo a existéncia. Essa esperanca
é encontrada na liberdade e é animada pela autocomunicacéo de Deus. c)

2 RAHNER, 1989, p. 249.
B VARGAS, 2022, p. 100.
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A autocomunicacdo de Deus € historicamente mediada, revelando-se na
historia humana e na consciéncia categorial. Deus pode se tornar presente
no ambito categorial, revelando-se na forma da promessa e da morte como
evento mais radical da negacfo. QuestBes sobre como o finito pode
anunciar o infinito sem categorizar séo abordadas, mas ndo desenvolvidas
em profundidade, pois ndo cabem a uma cristologia transcendental, mas
a uma teologia da revelagdo in genere. d) A esperanca busca na histéria a
auto-oferta de Deus que, para humanidade, torna-se irreversivel e
definitiva, ou seja, escatoldgica. €) A plena realizagdo dessa oferta de
Deus a humanidade s6 pode ser alcangada por meio de um individuo que
reconheca a morte como uma realidade inescapével e seja acolhido por
Deus; esse homem é chamado de portador absoluto da salvagéo.”

2.2 O SIGNIFICADO DA ENCARNAGAO

Até pouco tempo atras, os manuais de teologia abordavam o
dogma da Encarnacdo como o ato da unido hipostética, que se refere a
unido entre a natureza divina e a natureza humana na pessoa de Cristo.
Essa concepcdo foi explorada através de uma andlise metafisica da
constituicdo ontoldgica do Verbo encarnado. No entanto, uma abordagem
mais contemporanea tem se voltado para um retorno & historia da
salvacdo e para a dindmica da compreensdo do acontecimento
cristoldgico, conforme atestado pelo Novo Testamento e pela génese
patristica do dogma cristolégico de Calcedonia. "

O dogma da Encarnagdo do Verbo foi formulado com base nas
conclusdes dos Concilios de Efeso e Calcedonia. Estabeleceu-se que o
Verbo de Deus, a segunda Pessoa da Trindade, é Deus igualmente ao Pai
e ao Espirito Santo e assumiu, no tempo, a natureza humana, exceto no
pecado, por meio da Virgem Maria. A unido das duas naturezas, que
permaneceram distintas, teria sido realizada na Pessoa e segundo a Pessoa
do Verbo, formando assim uma unido substancial pessoal conhecida
como hipostatica. De acordo com essa doutrina, a imutabilidade do Verbo
e da natureza divina seria preservada no mistério da Encarnacéo, pois o

4 RAHNER, 1989, p. 251-253.

S PEREZ, Pedro L. V. La encarnacién como acontecimiento trinitario.
Scripta Fulgentina, Cartagena, ano 32, n. 63-64, p. 67-106, 2022. p. 69.
Disponivel em: <https://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/8730047.pdf>.
acesso em: 19 abr. 2023.
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Verbo, sem sofrer qualquer alteracdo, teria assumido uma natureza
humana temporalmente passivel. Dessa forma, o Verbo, Filho de Deus,
também passaria a ser verdadeiramente o Filho do Homem. Nessa
sublime unido hipostatica, ndo seria a natureza divina do Filho que se
aperfeicoaria ou se elevaria a um novo nivel, mas apenas a natureza
humana assumida, que seria completada com a subsisténcia do Verbo.”

Nos tempos atuais, através da énfase na existéncia e historicidade
do ser humano no horizonte cultural moderno, uma compreensdo mais
ampla do conceito da Encarnacdo de Cristo, como um acontecimento
integralmente trinitario, tem sido possivel, em que ela é compreendida em
sua profundidade e significado a partir do mistério trinitario.”” Para
Rahner, a Encarnacdo deve ser compreendida a partir da cristologia
transcendental, que busca explorar as possibilidades aprioristicas
presentes no ser humano para que ele possa compreender Jesus como 0
Cristo. Segundo Rahner, a auséncia de uma concepc¢ao transcendental na
cristologia classica levou a Encarnacdo a uma concepcao mitoldgica. 1sso
se deu porque a cristologia classica ndo levou em consideracao as mesmas
condicBes de possibilidade da Encarnacéo.’®

Jesus é de antemdo a palavra encarnada de Deus,
que desceu até nds, de tal sorte que tudo se vé e se
pensa a partir de cima e néo para cima. Mas entéo
ja ndo se podem excluir realmente com facilidade
na consciéncia piedosa compreensdes equivocadas
de tipo mitol6gico da reta doutrina ortodoxa: o
humano em Jesus passa a ser pensado
irreflexamente como se fora a roupagem de Deus,
na qual ele ao mesmo tempo se vela e se desvela, e
0 que entdo se deve ver e aceitar ainda como
humano neste revestimento e incorporacdo de Deus
aparece como mera acomodacao e
condescendéncia (katédbasis) de Deus para
conosco.”®

78 MEINVIELLE, Julio. El Misterio de la Encarnacién em Rahner. Jauja:
Revista mensual de Interés General, Buenos Aires, n. 31, julho 1969, p. 38-
42. 1969. p. cit. 38. Disponivel em: <https://ia801605.us.archive.org/1/
items/Jauja31Julio1969/Jauja%2031%20%28Julio%201969%29.pdf>.
Acesso em 14 abr. 2023.

" PEREZ, 2022, p. 69.

8 VARGAS, 2022, p. 97.

S RAHNER, 1989, p. 342. Grifo do autor.
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Rahner enfatiza que a Igreja e sua fé sdo constantes. No entanto,
as antigas formulagcdes dogmaticas ndo sdo um fim em si mesmas, mas
um ponto de partida que as mantém sempre atuais. Portanto, a questéo
que deve orientar a teologia da Encarnacdo é: o que os cristdos tém em
mente ao afirmarem, na confissdo de fé, que o Verbo de Deus se fez
homem?® Partindo da Palavra de Deus, Rahner analisa o Evangelho
segundo Jodo: “E o Verbo de Deus se fez carne, e habitou entre nos
[...].7%% A Palavra de Deus se fez carne, homem, e, portanto, se tornou
algo. Em outras palavras, a Palavra de Deus assumiu a natureza humana,
fazendo-se homem. Assim, ndo se pode afirmar que Cristo simplesmente
adotou a natureza humana como uma roupagem exterior, mas que
assumiu ontologicamente a natureza humana.#? A Encarnagdo do Verbo
de Deus estaria, portanto, ontologicamente submetida a um tornar-se, no
sentido estrito do termo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem.

No Curso Fundamental da Fé, Rahner argumenta que embora a
palavra homem pareca a mais compreensivel da expressdo, porque é
possivel conhecer a natureza humana a partir de dentro, a definicdo do
que é o homem é na verdade um tema praticamente inesgotavel. E
possivel definir algo por meio de uma férmula que enumere a soma de
todos os elementos de uma determinada esséncia material. No entanto, ao
homem é impossivel obter uma definicdo desse tipo. Existem muitas
coisas que podem ser definidas no homem, até certo ponto, e € isso que
as ciéncias exatas abordam.8?

O homem é, pois, em sua esséncia, em sua prépria
natureza, o mistério, ndo porque seja em si a sua
plenitude infinita, que é inexaurivel, do Mistério
para o qual tende, mas antes porque ele, em sua
esséncia auténtica, em seu fundo originario, em sua
natureza é a referéncia — pobre, mas chegada a si
mesma a essa plenitude.®*

Se a natureza humana é caracterizada pela referéncia ao Mistério
divino, ou seja, pela busca de compreender algo que é maior do que
aquele que questiona sobre 0 homem e que ndo pode ser completamente

80 RAHNER, 2002a. p. 131.

81 BIBLIA de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002: Jo 1,14.
8 RAHNER, 1989, p. 257-261.

8 RAHNER, 1989, p. 257-258.

8 RAHNER, 1989, p. 259.
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compreendido, entdo é possivel compreender o significado de afirmar que
Deus assume a natureza humana como sua. Essa natureza indefinivel é
referencialidade ilimitada ao mistério infinito da plenitude. Deus se
entrega, se doa, se esvazia. A Encarnacgdo de Deus €, nessa perspectiva, 0
caso essencial da realizagdo humana que consiste no fato de que 0 homem
é a4 medida que se desfaz de si mesmo e abandona-se no mistério de
Deus.®> A Encarnacéo ndo é resultado da autodivinizagdo de um homem,
mas sim uma decisdo livre de Deus que se projeta fora de si mesmo. A
Encarnacgéo ndo é uma realizacdo humana, mas sim um presente oferecido
por Deus. Através da Encarnacdo, o homem pode alcancar a maxima
possibilidade contida em seu ser como esséncia aberta, e isso néo
significa uma anulagéo do humano, mas sim sua prépria plenitude.®

2.2.1 A Encarnagéo como autocomunicacgao

Em Jesus Cristo, Deus se comunicou a humanidade de maneira
absoluta e irreversivel. A humanidade e a divindade do Logos sédo
autoexpressao de Deus. Se assim ndo o fosse a revelacdo seria apenas um
sinal que ndo revela a verdadeira esséncia de Deus. Desse modo, a
Encarnacdo torna-se revelacdo de Deus tal como ele é, e, portanto,
autocomunicacdo divina.8” A reflexdo sobre Deus deve partir da sua
autocomunicacéo historica aos homens por meio de Jesus. E Jesus que,
assumindo a natureza humana, através da Encarnacéo, e tornando-se o
mediador entre Deus e 0s homens, nos revelara a Trindade tal como ela
.88 Assim, Rahner utiliza a autocomunicagdo divina como ponto de
partida para compreender a Trindade. A autocomunicacéo divina refere-
se a comunicacdo de Deus & humanidade por meio da Palavra e do
Espirito. Por um lado, Deus dirige sua Palavra ao homem na historia. Por

8 RAHNER, 1989, p. 260-261.

8 PEREZ, 2022, p. 70.

87 STREIT, Nicole. Karl Rahner: on grace and salvation. 14 p. Trabalho de
Conclusao de Curso (graduagdo) — Curso teologia, Saint John’s: School of
theology and seminary, Minnesota, 2007. p. 6. Disponivel em: <https://di
gitalcommons.csbsju.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1013&context=sot_p
apers>. Acesso em 27 de abr. 2023.

8 MACHADO, Renato da S. O ser humano e o0 mistério amoroso de Deus: a
contribuicdo de Karl Rahner para a reflexdo hodierna sobre a experiéncia de
Deus. Cultura teoldgica, Sdo Paulo, ano 21, n. 81, p. 115-131, junho 2013.
p. 126. Disponivel em: <https://revistas.pucsp.br/index.php/cultura
teo/article/view/15575/11612>. Acesso em: 27 abr. 2023.
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outro lado, Ele da seu Espirito a humanidade para que ela receba sua
Palavra como Palavra de Deus. Esse movimento duplo da
autocomunicagdo divina forma a base para as duas realidades
sobrenaturais da Encarnagdo e da graca.®®

A autocomunicacdo de Deus ndo vem a nos somente como algo
externo, mas como revelacéo pela qual Deus comunica algo prdprio de si.
Trata-se de uma iniciativa do préprio Deus. Deus se faz presente ao ser
humano através de sua estrutura transcendental ndo apenas como uma
caracteristica de Deus perceptivel ao homem, mas como Deus mesmo que
vem ao encontro do ser humano.?® A autocomunicacéo de Deus é um ato
de absoluta gratuidade de Deus para com o ser humano, isto é, sem que a
sua criatura tenha merecido ganhar esse dom por seus méritos. Parte do
amor e da mais alta liberdade de Deus para com a sua criatura.®*

A autocomunica¢do de Deus significa, portanto,
que a realidade comunicada é realmente Deus em
seu proprio ser, e desta forma é comunicacdo que
tem em mira conhecer e possuir a Deus na visdo
imediata e no amor. Esta autocomunicagdo
significa precisamente aquela objetividade do dom
e da comunicacdo que é o ponto alto da
subjetividade da parte do que comunica e do que
recebe a comunicagio.

O fundamento da autocomunicacéo de Deus é o amor puro e livre,
ndo por necessidade ou exigéncia de sua natureza. Deus o faz porque em
sua liberdade decidiu revelar-se: “Aprouve a Deus, na sua bondade e
sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a conhecer o mistério da sua
vontade (cfr. Ef. 1,9).”%% Enquanto ser de transcendéncia o ser humano
pode se relacionar com o mistério. Essa possibilidade é chamada por
Rahner de existencial sobrenatural. Através desse existencial o ser
humano, aberto ao mistério, é capaz de tornar Deus prédximo aos homens.

8 ORMEROD. Neil J. Two points or four: Rahner and Lonergan on Trinity,
Incarnation, Grace and Beatific vision. Theological Studies, New York, vol.
68, p. 661-673, 2007. p. 663. Disponivel em: <https://www.
academia.edu/47966724/Two_Points_or_Four_Rahner_and_Lonergan_on_
Trinity_Incarnation_Grace_and_Beatific_Vision>. Acesso em 27 abr. 2023.
% MACHADO, 2013, p. 126-127.

%1 RAHNER, 1989, p. 153.

%2 RAHNER, 1989, p. 147.

% CONCILIO VATICANO l1, 1964, ndo paginado; DV 2.
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Deus n&o fica estranho ao ser humano, mas é proximidade acolhedora.®*
Nesse sentido, a autocomunicagdo de Deus aos homens, enquanto ser
livre, se d& no interior da possibilidade de aceitacdo ou negacdo. A
comunicacéo de Deus com o0 homem acontece de duas maneiras: através
da oferta de sua autocomunicacdo e da tomada de posi¢cdo do homem em
relacdo a essa oferta.®®

Segundo Piero Coda, o conceito de autocomunicacao para Rahner
constitui o principio chave de toda teologia. Isso implica dizer que: Deus
se revela e se comunica livre e gratuitamente aos seres humanos; Deus
mesmo, atraveés do Verbo feito carne, é o conteldo da revelacdo; o
Espirito Santo vem ao encontro da liberdade humana e da-se como amor
aos homens que podem acolhé-lo ou ndo. Assim sendo, Deus se
autocomunica na histéria de maneira trinitaria: como o Pai que se
comunica ao homem por meio do Filho no Espirito Santo.%

2.2.2 Criacéo e Encarnacéo

A autocomunicacgdo de Deus ndo é dada ao homem somente como
um presente, mas como condicdo de possibilidade para a acolhida de
Deus que se doa a humanidade. Desse modo, Deus ndo é somente a causa
eficiente na criacdo, mas também causa quasiformalis na
autocomunicagdo, causa que desempenha um papel semelhante ao da
causa formal, mas que ndo é exatamente a forma essencial de algo.®” A
relacdo de Deus com a criacdo e com 0s seres humanos ndo pode ser
compreendida corretamente se for entendida como um universo separado
de Deus, como uma realidade ao lado ou abaixo dele, que se mantém
acima de todas as coisas. Para Rahner, Deus é aquele que torna tudo
possivel, sendo o fundamento de todas as realidades ndo divinas. No
entanto, esse fundamento também néo pode ser pensado como algo fora
de Deus, mas sim como algo que existe dentro de Deus. Essa perspectiva

% MACHADO, 2013, p. 125.

% RAHNER, 1989, p. 148.

% CODA, 2012, p. 95.

9 REIS, Jair L. A acolhida da fé no contexto multicultural: Contribuicdes
da teologia de Rahner para o crer hoje. 236 p. Tese (Doutorado) — Programa
de P6s-Graduagdo em Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2010. Disponivel em: <https://www.maxwell.
vrac.puc-rio.br/15458/15458 5.PDF>. Acesso em: 27 abr. 2023. p. 112.
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de Rahner sugere uma relacdo mais estreita entre Deus e a criagdo do que
a visdo tradicional de um Deus separado da criagéo.%

Para Rahner a criacdo do mundo e a Encarnacédo séo dois aspectos
inter-relacionados de um Unico evento que é a autocomunicacao de Deus.
Desse modo, criagdo e Encarnagdo ndo sdo duas agdes ad extra de Deus
separadas entre si, como se ndo houvesse relacéo entre elas. Ao contrario,
trata-se de dois momentos de um Unico evento. Pela criagdo, € produzido
por meio do Logos de Deus a corporeidade material como um fragmento
do mundo. Através da Encarnacdo, 0 Logos assume essa corporeidade
material, realidade essa distinta de si, como sua prépria realidade,
expressando a si mesmo no mundo.®® Embora o evento de Cristo tenha
ocorrido temporalmente ap6s o evento da criagdo, ontologicamente ele é
anterior e interior a ele. Isso significa que a intencdo e a expressdo de
Jesus Cristo, enquanto assumida pelo Logos (a Palavra de Deus),
preexistiam em Deus. Essa reflexdo nos faz perceber que a relagdo entre
a transcendéncia de Deus e a criagdo é muito mais estreita do que a
teologia posterior foi capaz de explicar. A Encarnacgdo de Cristo permitiu
gue essa relacdo se solidificasse de maneira Unica, permitindo que a
salvacdo chegasse a todos os seres humanos.'® Desse modo, a historia é
guiada pela graca divina que busca a comunicacdo total de Deus com a
humanidade. Essa comunicacdo encontra seu apice na encarnacdo de
Jesus Cristo, onde o poder redentor e vencedor do pecado é
manifestado.10

Rahner admite uma unidade intrinseca entre matéria e espirito no
sentido de um movimento evolutivo do mundo material em direcdo a
existéncia espiritual de maneira transcendental e ndo ontolégica. 1sso se
encaminha para a unidade entre a existéncia espiritual humana e a vida
da graca concedida livremente por Deus. Essa unidade de Deus e 0s
homens na gracga se d& mediante a unido hipostatica de Jesus, verdadeiro
Deus e verdadeiro homem, através da Encarnagdo. Tal compreensdo parte
da ideia de que todas as coisas que estdo no dominio do espiritual e do
material sdo criacdo de um unico Deus. Mediante a variedade de coisas
criadas, todas elas tém sua raiz comum, formando uma comunhao interna:
matéria e espirito ndo sdo coisas distintas, mas estdo intrinsecamente

% VVORGRIMLER, 2006, p. 236.

9 VARGAS, 2022, p. 50.

100 CODA, 2004, p. 197.

101 RAHNER, Karl. Cristologia e concepgéo evolutiva. In: RAHNER, Karl.
Teologia e Antropologia. Sdo Paulo: Paulinas, 1969b. p. 85-134. p. cit.
125-126.
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correlacionadas. Toda essa compreensdo tem como centro a prépria
Encarnacéo do Verbo de Deus que assumiu a carne humana.*0?

A criacdo tem seu fundamento originario no designio de Deus de
autocomunicar-se em seu proprio ser as suas criaturas. A possibilidade da
criacdo se origina na diferenciagdo que existe dentro da Trindade, ou seja,
no fato de que Deus, 0 ndo-originado, pode se expressar a si mesmo em
si e parasi, colocando assim a disting&o original e divina no proprio Deus.
Isso significa que a criagdo ndo é uma acgao ad extra totalmente separada
da Encarnagdo, mas sim um momento parcial da dindmica de
autocomunicacdo de Deus. A capacidade de Deus de criar algo fora de si
mesmo é uma possibilidade derivada e limitada que se fundamenta na
possibilidade originaria de Deus de dar-se a si mesmo.1% Desse modo, a
criacdo é possivel porque Deus pode se expressar e comunicar em Si
mesmo, e a Encarnagdo é o ponto mais alto dessa dindmica de
autocomunicacdo de Deus no mundo. Contudo, a criacdo é uma
possibilidade derivada e limitada em relacéo a possibilidade originaria de
Deus de dar-se a si mesmo, que fundamenta toda a dindmica da criacéo e
da Encarnacdo.!®*Assim, a criacdo ¢ uma possibilidade secundaria em
relacdo a Encarnacdo, que é o ponto alto da dindmica de
autotranscendéncia do mundo como um todo. A Encarnagdo é a expressao
maxima de Deus no mundo, em que 0 Logos assume a corporeidade
material como sua propria realidade distinta, mas que ao mesmo tempo
expressa a si mesmo no mundo.

Desse modo, a autocomunicacao de Deus as criaturas, em especial
aos seres humanos, € vista como um ato de causalidade intrinseca e
formal, pelo qual Deus se comunica a si mesmo a uma criatura. Essa
autocomunicacgdo s6 é possivel porque Deus livremente estabeleceu a
criacdo, ou seja, criou algo que ndo é ele mesmo. Essa criagdo é vista
como uma modalidade deficiente da autocomunicacdo de Deus, mas €
uma condicdo necessaria para que essa comunicacdo aconteca. A relacao
fundamental do homem com Deus é, portanto, a criaturalidade. Ela ndo é
apenas um momento inicial no tempo, mas um processo continuo que esta
sempre a caminho. Essa relacdo € experimentada na experiéncia
transcendental. A criaturalidade é vista como a dependéncia radical do
ser humano em relagdo a Deus, mas essa dependéncia ndo é vista como
algo que diminui a autonomia criatural. Pelo contrério, quanto mais

102 pYCH, William V. Karl Rahner. London: Continuum International
Publishing Group, 2000. p. 69-70.

108 VARGAS, 2022, p. 50.

104 REIS, 2010, p. 124.
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dependente de Deus, mais autdnoma sera a criatura. Isso porque a
dependéncia do finito em relagéo ao absoluto é vista como o seu préprio
fundamento.10®

Portanto, Deus se expressa no mundo e na matéria através da
criacdo e da encarnagao. Esses dois momentos séo partes de um processo
unificado, onde Deus se revela naquilo que é diferente dele. A encarnagéo
¢ a culminancia desse processo, em que Jesus, como fim da histéria do
cosmos, transcende até Deus.0

2.2.3 A unido hipostatica

A unido hipostatica, apesar de ja comecar a ser expressa no
concilio de Efeso pela condenagdo do nestorianismo, em 431, foi
formalmente definido pelo Concilio de Calceddnia, em 22 de outubro de
451. Acerca das duas naturezas de Cristo o Concilio afirma:

Seguindo, pois, o0s santos Padres, com
unanimidade ensinamos que se confesse que um sé
e 0 mesmo Filho, o Senhor nosso Jesus Cristo,
perfeito na sua divindade e perfeito na sua
humanidade, verdadeiro Deus e verdadeiro homem
(composto) de alma racional e de corpo,
consubstancial ao Pai segundo a divindade e
consubstancial a nds segundo a humanidade,
semelhante em tudo a nés, menos no pecado [cf.
Hb 4,15], gerado do Pai antes dos séculos segundo
a divindade e, nestes ltimos dias, em prol de nés
e de nossa salvacdo, (gerado) de Maria, a virgem,
a Deipara, segundo a humanidade; um s6 e o
mesmo  Cristo, Filho, Senhor, unigénito,
reconhecido em duas naturezas, sem confusdo, sem
mudanca, sem divisdo, sem separagdo, ndo sendo
de modo algum anulada a diferenca das naturezas
por causa da sua unido, mas, pelo contrério,
salvaguardada a propriedade de cada uma das
naturezas e concorrendo numa s6 pessoa e numa so
hipostase; ndo dividido ou separado em duas
pessoas, mas um Unico e o mesmo Filho, unigénito,
Deus Verbo, o Senhor Jesus Cristo, como

105VARGAS, 2022, p. 52.
106 RAHNER, 1969b, p. 113-114.
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anteriormente nos ensinaram a respeito dele o0s
Profetas, e também o mesmo Jesus Cristo, e como
nos transmitiu o Simbolo dos Padres.'?

Para Hans Kessler a formula doutrinaria de Calceddnia ndo é uma
espécie de teoria metafisica de Cristo, mas uma tentativa de sustentar a
unidade de Jesus Cristo como sujeito uno, mantendo a distin¢éo entre
Deus e ser humano. A férmula também estabelece limites formais que
devem ser levados em conta em toda teoria e discurso cristolégico para
que ndo se desfigurem tracos essenciais do testemunho neotestamentario
de Cristo. Para ele, o dogma de Calcedbnia ndo preenche o marco
regulador com vida, pois isso deve ser feito a partir da Escritura e da
experiéncia crente em comunhéo com Jesus Cristo.1%®

Karl Rahner critica a cristologia classica por usar um esquema
puramente abstrato-formal da relacdo de unidade entre a natureza humana
de Jesus e a hipdstase do Logos, o que pode levar a uma visdo mitoldgica
da Encarnacdo. Essa cristologia entende a unido hipostatica como a
assuncdo da natureza humana de Jesus pelo Logos, de tal forma gque essa
mesma natureza se torna o portador substancial da natureza divina, e
pode ser predicada como tal. Para Rahner, essa visdo pode levar a uma
compreensdo equivocada da Encarnagdo como uma mera "assungdo™ da
natureza humana pelo Logos, em vez de uma verdadeira Encarnacéo na
qual o Logos se torna verdadeiramente humano e permanece plenamente
divino. Ele argumenta que a unido hipostatica deve ser compreendida
como uma unidade que se refere a hipéstase do Filho como tal, sem
suprimir a distingdo das duas naturezas da Unica pessoa divina do
Logos.1% E de suma importancia ressaltar que o interesse de Rahner pela
cristologia como um todo consiste na necessidade do servigo da
comunicacdo do dogma e sua traducdo ao ser humano hodierno. Sua
critica, portanto, ndo se dirige ao dogma em si, mas ao desejo de ocupar-
se de uma cristologia a partir de baixo, na experiéncia de Jesus e, partindo
dai, chegar as confissdes metafisicas da cristologia classica.!?

107 DENZIGER, Henrich; Compéndio dos simbolos, definictes e
declaraces de fé e moral. Sdo Paulo: Paulinas; Loyola, 2007. DH, 301, p.
113.

108 KESSLER, Hans. Cristologia. In: SCHNEIDER, Theodor (Org.). Manual
de dogmatica. 4. ed. Petrdpolis: Vozes, 2012. p. 219-400. p. cit. 319-320.
19 VARGAS, 2022, p. 117.

110 \VORGRIMLER, 20086, p. 308-309.
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A formalidade que Rahner critica na cristologia classica se refere
a parte da afirmacéo escolastica de que o Verbo ndo muda ao assumir a
natureza humana como sua prépria natureza, de maneira que a mudanca
ocorre somente na humanidade de Jesus. Desse modo, a hatureza humana
é vista como algo extrinseco ao Logos, que é acrescentado a ele com
posterioridade l6gica. Essa visdo resulta em uma desvalorizagdo da
humanidade de Cristo, que é vista apenas como um instrumento da
divindade e ndo tem importancia por si s6. A humanidade de Cristo é vista
como algo que interessa apenas por ter sido assumida pela pessoa de
Cristo, e ndo por suas proprias qualidades humanas. 1sso cria uma
dicotomia entre a natureza humana de Cristo e sua natureza divina, com
a Ultima sendo vista como a Unica coisa verdadeiramente importante.*?

Rahner destaca a importancia de compreender as formulas
utilizadas na cristologia e os possiveis equivocos que podem surgir ao
interpreta-las, especialmente quando afirmamos que Jesus é Deus. Ele
argumenta que embora essa formula seja uma verdade essencial da fé, é
crucial ndo entender erroneamente essa afirmacdo como uma
identificacdo literal entre Jesus (0 sujeito) e Deus (0 predicado). Na
verdade, essa formula se baseia em uma unido singular e misteriosa entre
a humanidade e a divindade de Jesus, duas realidades distintas que nao se
identificam de forma literal.1*? Assim sendo, 0 é ndo é uma identificacéo
real, Deus se identifica com 0 homem, mas uma unidade singular, refere-
se a uma relacdo especial e misteriosa entre as realidades distintas da
humanidade e da divindade de Jesus, que continua sendo um profundo
mistério. Uma absolutizacdo do é na cristologia classica incorre em
conceber a unido hipostatica como a constituicdo de uma pessoa que
realiza uma atividade redentora, uma a¢do moral, retirando do proprio ser
de Jesus o evento da salvagdo.®

As formulas cristologicas em é — 0 mesmo é Deus
e homem - permanecem, portanto, como
presumiveis paralelos as outras sentencas do uso
cotidiano da linguagem sob o perigo de falsa
interpretacdo, que procede destes paralelos: a
identidade que ai é insinuada, mas ndo afirmada,
ndo se exclui de maneira bastante clara e radical
mediante  alguma  declaragdo  acessoria,
prescindindo do fato de que mesmo essa volta a ser

11 VARGAS, 2022, p. 116-117.
112 RAHNER, 1989, p. 342-343.
13 VARGAS, 2022, p. 118-119.
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esquecida com rapidez. Com isso nada dizemos
contra a legitimidade e permanente validade dessas
afirmacd@es cristol6gicas em é. Mas é preciso ver
que lhes é inerente o perigo de equivocada
compreensdo de tipo monofisita e, em
consequéncia, mitolégico. [...] A verdadeira
encarnac¢do do Logos é certamente mistério, que
convida ao ato de fé.114

Desse modo, ao desenvolver uma cristologia transcendental para
os dias de hoje, Rahner ainda se baseia nas declara¢cdes dogmaticas sobre
Jesus na tradicdo cristd, mas ndo as considera como o fim da reflexdo
cristolégica. Em vez disso, as considera como o comeco da reflexdo, ou
seja, como uma base a partir da qual se pode explorar outras formas de
expressar a mesma fé em outras situacbes historicas. Para ele as
declaragdes dogmaticas sdo formas de conceber o mistério de Jesus, mas
ndo o mistério ou a realidade em si. Essas declaracdes deixam aberta a
possibilidade de outras maneiras de expressar a mesma fé em outras
situacdes historicas. Ao mesmo tempo, Rahner ndo perde de vista as
declaragdes dogmaticas sobre Jesus formuladas nos grandes Concilios de
Efeso e Calcedonia, que afirmam que em Jesus estdo unidas duas
naturezas; humana e divina, e que essas duas naturezas estdo unidas
hipostaticamente em uma Unica hipdstase ou pessoa.*®

Para Rahner a Encarnagdo de Cristo é 0 momento culminante em
que a relagdo entre o finito e o infinito se constitui, pois é nesse momento
que Deus se faz presente em outro (Cristo) e, a0 mesmo tempo, assume a
natureza humana como sua. Dessa forma, a humanidade do Logos
(Cristo) ndo existia antes dele, mas é o que surge a partir do momento em
que o Logos se exterioriza e assume a natureza humana. A Encarnago,
portanto, é vista como a expressdo méaxima da relacéo entre o criador e a
criatura, que se da de forma adequada na medida em que o Logos se
apropria da natureza humana, sem anular sua liberdade e autonomia.
Nesse sentido, apenas Deus é capaz de constituir algo que, sendo
radicalmente dependente, possua também uma independéncia real e uma
verdade prépria, inclusive diante de si mesmo. A Encarnacdo, assim, é
vista como 0 momento em que o finito adquire profundidade infinita, pois
a humanidade de Cristo é assumida por Deus e se torna o lugar onde ele

114 RAHNER, 1989, p. 343-344. Grifo do autor.
115 DYCH, 2000, p. 66
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Se expressa como a pergunta a que ele proprio responde, abrindo uma
saida para o infinito.!

Rahner argumenta que a relagdo entre essas duas realidades néo
pode ser pensada de forma disjuntiva, como se fossem duas naturezas
separadas que se encontram em uma pessoa. E necessario introduzir o
sujeito no predicado para superar essa afirmacao, ou seja, reconhecer que
a unido hipostatica implica em uma unidade real e intima entre as duas
naturezas em uma Unica pessoa. Essa unido hipostéatica entre a natureza
humana e a hipostase do Logos ndo deve ser dissociada da historia
humana de Jesus, que representa a revelacdo pura e mais radical de Deus.
Essa histéria é a mais viva e plenamente aberta diante de Deus,
direcionando-se a Ele como uma mediacdo Unica, pois é a historia do
préprio Deus e, a0 mesmo tempo, a mais criatural e livre.!*” Assim, a
Encarnagdo ndo deve ser vista como um acontecimento isolado e
posterior em um mundo ja acabado, mas como a constituicdo da plena
humanidade de Jesus em imediatez para com Deus, aberta a0 mesmo
tempo para uma historia imprevisivel e livre de objetivagdo dessa
imediatez.

2.3 CONSIDERAGOES CONCLUSIVAS DO CAPITULO

A doutrina acerca da Encarnacdo constitui uma crenca muito
antiga na lgreja, formalizada pelos Concilios de Efeso e Calceddnia,
segundo a qual o Verbo de Deus, igual ao Pai e ao Espirito Santo, assumiu
a natureza humana, exceto no pecado, por meio da Virgem Maria. A unido
das duas naturezas foi realizada na Pessoa do Verbo, constituindo uma
unido substancial pessoal conhecida como hipostatica. A abordagem de
Rahner enfatiza a constituicdo transcendental dos seres humanos e sua
capacidade de compreender o mistério da Encarnacéo de Cristo. Rahner
critica a abordagem classica, que vé a Encarnagcdo como o revestimento
da Palavra de Deus na natureza humana, e sugere uma abordagem sob
outra perspectiva, que enfatiza a natureza dindmica e histérica do evento.
Sua critica, contudo, esta voltada & comunicacéo do dogma ao ser humano
de hoje e ndo a formula em si. Desse modo, Rahner sugere uma
abordagem que comece de baixo, que compreenda a natureza divina da
Encarnacdo a partir da humanidade de Jesus de Nazaré. A Encarnacao e
a grande autocomunicacdo de Deus a humanidade, um ato de amor puro
e livre que é a base para a compreensédo da Trindade.

116 VARGAS, 2022, p. 121.
H7TVARGAS, 2022, p. 122.
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3 A ENCARNAGAO SOB O HORIZONTE DO AXIOMA
FUNDAMENTAL

O objetivo deste terceiro capitulo é confrontar o axioma
fundamental de Karl Rahner com sua doutrina da Encarnagdo. Como
visto nos capitulos anteriores, Rahner estabeleceu o axioma fundamental
como base para toda a sua teologia, enfatizando a relagdo intima entre
Deus e o0 ser humano. Por outro lado, a doutrina da Encarnacdo é um
elemento central da teologia crista, que afirma que Deus se tornou homem
em Jesus Cristo. Neste capitulo, seré analisada a relagdo entre essas duas
doutrinas em Rahner, confrontando-as para compreender suas
interconexdes. Para isso, serd apresentado inicialmente uma relagéo geral
entre 0 axioma fundamental e a doutrina da Encarnacdo em Rahner,
destacando seus principais aspectos e implicagdes. Em seguida, abordar-
se-30 as relacbes entre o Logos econdmico e 0 Logos e a Trindade
imanente, evidenciando suas implicacdes. Por fim, sera enfatizada a
Trindade como o mistério cristdo por exceléncia, apontando para a
profunda conexdo entre a doutrina da Encarnacgéo e o axioma fundamental
de Rahner. Essa analise permitirda compreender melhor como Rahner
articula a centralidade da Encarnacdo em sua teologia e como ela se
relaciona com seu axioma fundamental.

3.1 TRINDADE E ENCARNACAO

A teologia de Karl Rahner desempenha um papel significativo na
compreensao da relacdo entre a Encarnagdo do Verbo e a Trindade. A
Encarnacéo ndo é o resultado de um movimento humano de um homem
que se eleva a divindade, tornando-se divino ou sequestrando a divindade.
Pelo contrério, € uma decisdo livre de Deus onipotente que se projeta para
além de si mesmo. A Encarnacdo é um presente livre e gratuito de Deus.
Essa projecdo de Deus em direcdo ao mundo, a histéria e ao ser humano,
longe de anular a humanidade, revela-se como sua plenitude. A
Encarnacdo representa o pice e a culminacdo misteriosa da criagdo. Do
ponto de vista humano a Encarnacdo é uma realizagdo para a humanidade,
levando-a a maxima possibilidade contida em sua prdpria esséncia aberta.
A Encarnacdo desvenda o horizonte das esperancas e possibilidades
humanas, ndo no sentido ativo do que o ser humano pode realizar por si
mesmo, mas no sentido receptivo do que pode ser atualizado nele por
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outro, especialmente por Deus, que concedeu essas possibilidades em sua
criacdo a propria esséncia humana.!8

Desse modo, a Encarnacdo revela como a Trindade é em si. O
axioma fundamental, nesse sentido, deseja explicitar justamente isso: a
forma como a Trindade age na economia da salvagao esta diretamente
relacionada a sua propria realidade interna. Nesse sentido, a Encarnacédo
implica necessariamente uma relacdo econémica entre as pessoas divinas
e 0 mundo.''® A Encarnacéo é o ponto de convergéncia entre a teologia
divina e a economia salvifica, revelando a unidade de acdo das trés
pessoas divinas em sua relagdo com o mundo. Embora o principio da a¢do
unitdria de Deus deva ser mantido, é importante considerar as
apropriacOes, onde a acdo de Deus é atribuida as pessoas divinas de
acordo com sua natureza peculiar, sendo a Encarnacdo um exemplo
notavel dessa acéo diferenciada, em que o Filho assume hipostaticamente
a natureza humana.'?0

Como ja mencionado no capitulo I, de acordo com o axioma
fundamental, a Trindade econdmica é a mesma Trindade imanente. Em
um ponto especifico, essa proposicdo é uma verdade de fé definida: Jesus
néo é simplesmente Deus em geral, mas o Filho; a segunda pessoa divina,
0 Logos de Deus, é aquele que se torna homem, exclusivamente ele.
Portanto, ha pelo menos uma missdo, uma presenca no mundo, uma
realidade relacionada a economia da salvacdo, que ndo apenas €
apropriada, mas é propria de uma pessoa divina especifica.*?! Essa missdo
refere-se a Encarnacdo, na qual o Filho assume hipostaticamente a
natureza humana, manifestando-se em toda a vida de Jesus na terra, em
seu ministério de anlncio do Reino, em sua paixdo, morte, ressurreicao e
exaltacdo.'?? Rahner apresenta uma distingéo entre aquilo que é préprio
de cada pessoa da Trindade daquilo que é obra da Trindade toda:

Fora da vida intradivina, no mundo mesmo,
acontece algo que ndo é simplesmente efeito da
causalidade eficiente, atuante no mundo, do Deus
tripessoal como uno, mas pertence exclusivamente
ao Logos, histéria de uma Unica pessoa divina em
oposicdo as outras pessoas divinas. (Isto em nada
se altera, ainda quando se alega que o0 causar esta

118 pPEREZ, 2022, p. 72.

119 RAHNER, 1978, p. 294-296.
120 pEREZ, 2022, p. 76-79.

121 RAHNER, 1978, p. 293-294.
122 pEREZ, 2022, p. 77.
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unido hipostatica, propria sé do Logos, é obra da
Trindade toda). H4 uma predicacdo de ordem
histdrico-salvifica, que néo é legitimamente sendo
com respeito a uma Unica pessoa divina. Sendo isto
verdade num caso, é em todo caso falsa a
proposicdo seguinte: ndo h4 nada de historico-
salvifico, nada de econdmico que ndo se possa
afirmar de maneira igual do Deus Trino como um
todo e de cada pessoa em particular e por si; falsa
também ¢é, portanto, inversamente a proposi¢ao:
numa teologia da Trindade (como afirmagdo acerca
das pessoas divinas em geral e em particular)
somente pode haver afirmagdes que se refiram a
realidade intradivina. Fora de dlvida, é correta a
proposicao: ndo se pode distinguir adequadamente
entre a doutrina da Trindade e doutrina da
economia (doutrina da Trindade e doutrina da
salvagéo).?®

Em outras palavras, Rahner afirma que ha uma predicacdo
especifica de ordem histérico-salvifica que s6 pode ser atribuida a uma
Unica pessoa divina. Isso significa que as afirmacdes sobre eventos
histéricos e salvificos tém relevancia apenas para uma pessoa divina
especifica, 0 Logos. Desse modo, mesmo quando se alega que a unido
hipostatica, que é prdpria do Logos, é obra de toda a Trindade, ainda
assim, a predicacdo historico-salvifica se limita a uma pessoa divina
especifica. Rahner rejeita a proposicdo segundo a qual tudo o que é
histérico-salvifico, econdmico ou relacionado a salvacdo possa ser
afirmado igualmente de cada pessoa divina em particular. Por outro lado,
0 axioma trinitario expressa justamente que ndo se pode distinguir entre
a doutrina da Trindade e a doutrina da economia. Isso significa que a
compreensdo da Trindade e da economia da salvacgdo estdo intimamente
ligadas e ndo podem ser consideradas de forma isolada. A revelagdo da
Trindade esté intrinsecamente relacionada a obra da salvagdo e a histdria
redentora de Deus.

Em O Deus Trino, fundamento transcendente da histéria da
salvaglo, Rahner se coloca contra a tese, atribuida frequentemente a
Agostinho (que ndo a cunhou, mas aproximou-se dela), acerca da
afirmagdo da possibilidade da Encarnacdo de qualquer uma das trés
pessoas da Santissima Trindade. Agostinho afirmava que qualquer pessoa

123 RAHNER, 1978, p. 294.
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poderia tomar uma aparéncia visivel nas teofanias do Antigo Testamento,
sendo cuidadoso, porém, em dizer que, no caso em que fosse o Pai quem
se manifestasse visivelmente, ndo se poderia dizer que tivesse sido
enviado nem pelo Filho nem pelo Espirito Santo. Contudo, Agostinho ndo
fez a transicdo das teofanias para a Encarnacdo, mostrando-se, assim,
sensivel a correspondéncia entre a Trindade econémica e a Trindade
imanente. A tese da possibilidade da Encarnacdo de qualquer uma das
trés pessoas foi proposta explicitamente por santo Anselmo, na Carta
sobre a Encarnagdo do Verbo, que teve uma resposta negativa. Pedro
Lombardo foi o primeiro a dar uma resposta positiva a tese em suas
Sentengas, citando razGes de conveniéncia e correspondéncia entre
geracdo e missdo. Toméas de Aquino, na Suma teoldgica, e Boaventura,
no Comentario as Sentencas de Pedro Lombardo, aprofundaram a
questdo, acrescentando razdes aparentes tanto a favor quanto contra a
Encarnacéo do Pai e do Espirito Santo. Tomas defendeu a Encarnacéo do
Filho com base na restauracdo da imagem criada, na correspondéncia
entre filiacdo eterna e filiacdo temporal, na revelacdo do Pai e na
mediac&o entre Deus e os homens. Ele também concordou com a hipétese
de Lombardo sobre a possibilidade da Encarnacdo das outras pessoas,
argumentando que ndo haveria contradicdo, diminuicdo de poder ou
inconveniéncia intrinseca.?*

Para Rahner, a doutrina trinitaria neo-escolastica impossibilitou a
compreensao adequada da Encarnacgdo que, por consequéncia, conduziu
a cristologia a abstracdo conceitual; bem como dirigiu a doutrina trinitaria
a uma tese especulativa, que ndo leva em consideragdo o ato concreto e
histérico do revelar-se do Deus Trino na economia da salvagdo. Desse
modo, acentua-se a necessidade de uma articulagéo entre a cristologia e a
revelacdo trinitaria.'?> Acerca disso, a Comissdo Teoldgica Internacional
afirma:

Consequentemente, assim como o0 sd0 0s trés
nomes divinos que intervém na economia da
salvacdo, assim também o sdo na teologia, ou seja
—segundo a concepgao dos pais gregos —na ciéncia

124 L ADARIA, 2002, p. 23-25.

125 NAZARIO, Alaércio de L. A teologia trinitaria de Karl Rahner e
algumas implicacdes para o fazer teoldgico. 108 p. Dissertacdo (Mestrado)
— programa de Pds-Graduagdo em Teologia, Universidade Catélica de
Pernambuco, Recife, 2021. p. cit. 64. Disponivel em:
<http://tede2.unicap.br:8080/handle/tede/1528>. Acesso em: 17 maio. 2023.
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que n6s temos da vida eterna de Deus. Para nés,
esta economia salvifica é a Unica e definitiva fonte
de cada conhecimento a respeito do mistério da
Trindade. A elaboracéo da doutrina trinitaria tem o
seu ponto de partida na economia salvifica. Da sua
parte, a Trindade eterna e imanente é o pressuposto
necessario da Trindade econdmica. A teologia e a
catequese devem levar em consideracdo essa
afirmacéo da fé primitiva.t?®

Segundo Rahner, ao considerar-se a possibilidade de cada pessoa divina
unir-se hipostaticamente a uma realidade criada, nota-se que a Encarnacdo do
Logos ndo revelaria informagfes especificas sobre a sua peculiaridade
intradivina. Nesse sentido, a Encarnagdo se limitaria a proporcionar uma
experiéncia genérica da personalidade divina, sem revelar a realidade trinitéria.
Dessa forma, a Encarnacdo em si ndo expressaria a realidade intradivina da
Trindade, sendo apenas uma revelacdo verbal e ndo uma manifestacdo concreta
da Trindade por meio de eventos.'?’

Sera exata esta suposicdo de que cada pessoa
divina possa tornar-se homem? Respondemos: Tal
suposicdo ndo esta demonstrada e é falsa. Ndo esta
demonstrada: A tradicdo mais antiga, anterior a
Agostinho, jamais cogitou de tal possibilidade e,
no fundo, sempre supds o contrario em suas
reflexdes teoldgicas: Para ela, o Pai é por definigdo
Aquele que ndo tem origem, o fundamentalmente
invisivel, que se revela e aparece justamente pelo
fato de proferir o seu Verbo no mundo, Verbo que
por definicdo é intradivino e economicamente a
revelacdo do Pai, de modo que uma revelagdo do

126 «Dj conseguenza, quali sono i tre nomi divini che intervengono
nell'economia della salvezza, tali sono pure nella teologia, cioé - secondo la
concezione dei padri greci - nella scienza che noi abbiamo della vita eterna
di Dio. Per noi, quest'economia della salvezza & la sorgente unica e definitiva
di ogni conoscenza circa il mistero della Trinita. L'elaborazione della dottrina
trinitaria ha il suo punto di partenza nell'economia della salvezza. A sua volta,
la Trinita eterna e immanente ¢ il presupposto necessario della Trinita
economica. La teologia e la catechesi devono render conto di
quest'affermazione della fede primitiva.” (CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE, 1982, ndo paginado. Grifo do autor.).

127 RAHNER, 1978, p. 297.
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Pai sem 0 Logos € sua encarnagao seria 0 mesmo
que um falar sem palavras.'?®

Desse modo, ndo foi Deus em geral que se fez homem, mas a
segunda pessoa da Santissima Trindade, o Logos. Essa presenca no
mundo e acdo salvifica ndo sdo apenas apropriadas, mas pertencem
exclusivamente a uma pessoa trinitaria. Portanto, o evento da Encarnagéo
é verdadeiramente a histéria de uma pessoa, que se distingue das
outras.*?® Portanto, néo é correto inferir que, apenas pelo fato de o Logos
ter assumido a condigdo humana, outras pessoas divinas possam fazer o
mesmo. Isso se deve ao fato de que tal suposicdo implicaria que 1) o
conceito de hipdstase em relacdo as trés pessoas divinas é univoco e que
2) a diversidade do carater pessoal de cada uma delas ndo impediria que
uma pessoa se relacionasse hipostaticamente com a realidade criada da
mesma forma que a segunda pessoa divina. No entanto, a primeira
suposicdo é falsa e a segunda ndo estd comprovada por ndo ter apoio
seguro na revelagao .t

Nesse sentido, a Encarnacéo do Verbo e a economia da salvagédo
transcendem a mera possibilidade de acesso a compreensdo da Trindade
imanente, como um caminho possivel, assumindo a condicéo singular de
uma via Unica e intransponivel que conduz a esséncia trinitaria. O
discurso trinitario ndo emerge como mero produto de uma abstracéo
intelectual, mas se revela como sublime dadiva divina, na qual o préprio
Deus se oferece em forma plena e comunicativa por intermédio de Jesus
Cristo. Essa manifestacdo implica que o tratado sobre a natureza divina
se desdobra, por necessidade intrinseca, a partir da Cristologia.'®* O
axioma fundamental rahneriano constitui, portanto, essa ponte que
conecta a Trindade imanente & Trindade econbmica e vice-versa. Assim
sendo, a realidade humana alcancavel em Jesus &, de fato, a realidade de
Deus em si mesmo. Em Jesus, transcendéncia e histéria, espirito e carne,
economia divina e vida intradivina se entrelagam inevitavelmente. Jesus
€ 0 Unico que revela plenamente aquilo que os seres humanos podem
efetivamente conhecer de Deus.!32

128 RAHNER, 1978, p. 297.
129 MIRANDA, 1975, p. 70.
130 RAHNER, 1978, p. 297.
131 NAZARIO, 2021, p. 65.
132 BINGEMER, Maria C. Um Deus para ser amado: algumas reflexdes sobre
a doutrina trinitaria em Karl Rahner. Perspectiva Teolégica, Belo Horizonte,
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[...] o mistério que chamamos de mistério da
Encarnacdo do Verbo de Deus [...] é [...] o centro
da realidade na qual os cristdos vivem, da realidade
na qual cremos. Pois o mistério da Trindade divina
sO se torna patente aqui; somente aqui nos foi
revelado o mistério de nossa participacdo na
natureza divina; e o mistério da Igreja ndo é mais
que a continuagdo do mistério de Cristo. Assim
sendo, nesses mistérios, como um todo, estd
contida a nossa fé. Portanto, deveriamos refletir
sobre essa realidade central na teologia e na vida
crista.!®

Contudo, apesar de a economia ser 0 Unico acesso a Trindade
imanente, deve-se evitar cair no perigo de considerar que a revelacao do
Deus uno e trino esgota por completo o seu mistério, pois Deus transcende
infinitamente todas as medidas conheciveis. No entanto, é fundamental
compreender que, verdadeiramente, em Jesus se contempla o rosto do Pai,
e, portanto, deve-se rejeitar qualquer forma de apofatismo absoluto. Nao
é possivel afirmar que ninguém jamais viu a Deus, sem ao mesmo tempo
acrescentar que Deus Filho Unico, que esta no seio do Pai, o revelou para
nos (Jo 1,18).134

v. 36, n. 98, p. 125-141, 2004. p. 140. Disponivel em:
<https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/465
/888>. Acesso em: 19 maio. 2023.

133 «[...] el mistério que llamamos misterio de la encarnacién del Verbo de
Dios [...] es [...] el centro de la realidad de la que los cristianos vivimos, de
la realidad que creemos. Pues el misterio de la Trinidad divina sdlo aqui nos
es patente; sdlo aqui nos ha sido dicho el misterio de nuestra participacion en
la naturaleza divina; y el misterio de la Iglesia no es méas que la prolongacion
del misterio de Cristo. Ahora bien, en estos misterios, en conjunto, se encierra
nuestra fe. Deberiamos, por lo tanto, reflexionar en la teologia y en la vida
cristiana sobre esa realidad central. (RAHNER, 2002a. p. 131, traducédo
nossa).

134 LADARIA, 2002, p. 32.
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3.2 AS IMPLICACOES DO LOGOS ECONOMICO NO LOGOS E
TRINDADE IMANENTE

Para compreender a relacdo entre o axioma fundamental e a
Encarnacdo, é necessario entender a relacdo entre o Logos imanente e o
Logos econdmico. Rahner ressalta a importancia de contemplar Deus
Trino em si mesmo, remontando a partir da revelacdo de Deus na historia
da salvacdo. Ele observa que, com o axioma fundamental, h4 uma
tendéncia na linguagem comum de falar de Deus de forma genérica como
aquele gue se torna homem, em vez de enfocar de maneira pertinente o
Filho/Verbo de Deus que se encarna. Além disso, na linguagem teoldgica,
ele destaca a subestimacdo ou negligéncia do significado revelador de
Jesus em detrimento de seu significado redentor. Rahner argumenta que
essa situacdo esta relacionada & abordagem peculiar da teologia ocidental
em compreender a relacdo entre Deus e a historia da salvacédo, deixando
de lado sua conexédo organica.'® O axioma fundamental proposto por
Rahner estabelece uma ligacdo essencial entre a dimenséo imanente da
Trindade e a dimensdo econdmica da mesma Trindade e vice-versa.
Consequentemente, a realidade humana que pode ser alcangada em Jesus
representa verdadeiramente a prépria realidade divina. Contudo, ao
considerar o papel do Logos mediante o axioma fundamental, deve-se
levar em consideracdo a relagdo existente entre 0 Logos imanente e 0
Logos econdmico. Retoma-se aqui a pergunta: como se da a identidade
entre a Trindade imanente e a Trindade econémica a partir do fato de
Cristo ter assumido a natureza humana? Nos termos de Rahner, o
problema se coloca da seguinte maneira:

Se a natureza humana do Logos se concebe
exclusivamente como aquilo que se restringe a si
mesmo, a sua esséncia constituida, como aquilo
que foi criado segundo um plano ou ideia, que nada
tem a ver em si com o Logos (em todo caso, nada
mais do que outras naturezas ou seres possiveis,
cridveis), esta natureza, sem duvida, subsiste no
Logos, dele se podem predicar esta realidade
natural e seus atos como pertencentes a ele, pode-
se afirmar em sentido formal (mas de fato muito
formal apenas) que o Logos estd presente e
operante no mundo e na sua histéria por meio desta
realidade humana. Mas toda essa realidade, a bem

135 CODA, 2012, p. 90-91.
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dizer, ndo trai nada do proprio Logos como tal.
Nisso ele manifesta somente o que é geral (ou,
quando muito, através desta realidade, o que é
maravilnoso e supra-humano gragas as
prerrogativas preternaturais que nele se observam
e que ndao sdo concedidas a outra natureza
humana), aquilo que em toda a parte € humano.
Mas o0 humano como tal ndo manifestaria o Logos
como tal. Nisso, ele mesmo se mostraria apenas em
seu carater formal de sujeito. Destarte, uma
realidade trinitaria intradivina néo teria saido de si
mesma, como realidade econdmico-salvifica,
sendo numa formalidade vazia. Por certo, o que é
conhecido, mas ndo-trinitario, seria criado e nesta
forma (como o que é pressuposto ldgica e
objetivamente, ndo temporalmente) assumido.*%

Portanto, a Encarnacdo do Verbo na unido hipostatica assume um
papel significativo. Ela ndo apenas estabelece a possibilidade de conhecer
a Deus por meio de sua Palavra, mas também representa a consumacéo
plena e historica da unido intrinseca entre o Criador e a criatura. De
acordo com Rahner, essa unido intima somente se concretiza por meio de
um ato de gratuidade divina, em que a iniciativa divina se manifesta em
todo seu esplendor.**” Contudo, como relacionar mutavel e imutavel em
Deus? A natureza humana pertenceria eternamente a Trindade imanente?

3.2.1 ldentidade na diferenca entre a natureza humana de Cristo e 0
Logos imanente

No Curso Fundamental da Fé, Rahner dedica um subponto para
explicar o fato de que o Logos Divino se tornou carne. Ele atesta que a
questdo de se Deus pode tornar-se algo é complexa. Enquanto o
panteismo defende que Deus desdobra seu ser historicamente e responde
afirmativamente a questdo, tanto o cristianismo quanto a filosofia teista
enfrentam um dilema. Eles afirmam que Deus € imutével e j& possui em
plenitude absoluta tudo o que ¢, desde sempre e por toda a eternidade. No
entanto, se se reconhece o valor da historia e do devir como graca, deve-
se confessar um Deus dotado da plenitude infinita do ser. Essa confissao
ndo é apenas um postulado filosofico, mas também um dogma de fé

136 RAHNER, 1978, p. 299.
137 NAZARIO, 2021, p. 66.
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presente nas Escrituras. Ainda assim, o fato de a Palavra ter se feito carne
implica que Deus pode tornar-se algo, enquanto permanece imutavel em
si mesmo.** Por isso:

[...] a confiss@o do Deus imutéavel livre-de-devir da
eterna plenitude alcangou ndo apenas um postulado
da filosofia, mas também um dogma de fé. Mas
continua sendo verdade: o Verbo se fez, tornou-se
carne.'®

Deus é imutavel em sua prépria natureza. Ele possui a plenitude
absoluta e inalteravel do que Ele é. Essa afirmacdo ndo se baseia apenas
em uma visdo rigida da metafisica, mas sim na necessidade de haver
alguém que seja diferente do homem, a fim de que 0 mesmo possa ser
redimido em sua propria existéncia. A atemporalidade e a impassibilidade
de Deus também sdo afirmadas por Rahner, argumentando que o
sacrificio de Jesus na cruz ndo afeta a propria vida de Deus, que é meta-
historico, livre do sofrimento e vive em beatitude sem culpa.}4°

Ao mesmo tempo, Rahner reconhece a dificuldade da conciliagdo
entre a imutabilidade divina e a possibilidade do devir no Logos,
destacando que a mudanca néo esta apenas do lado da realidade criatural
assumida, como afirmava a abordagem classica da Encarnacéo. Portanto,
a Encarnagdo é um evento em que o préprio Deus, embora imutavel em
si mesmo, pode se tornar mutavel no outro e diverso dele. Rahner ressalta
a importancia de reconhecer que o evento da Encarnagdo, marcado pelo
devir temporal, é, em ultima anélise, a histéria da Palavra do proprio
Deus, e ndo se deve reduzi-lo apenas a natureza humana do Logos. Assim,
0 mistério da Encarnacéo esta na propria natureza de Deus, que, embora
imutéavel por si mesmo, pode se tornar algo.14!

Segundo Rahner, a concep¢do comum da formulacdo do Concilio
de Calcedbnia: uma pessoa em duas naturezas “sem confusio, sem
mudanga, sem divisdo, sem separagdo”'4?, falha ao conceber a
humanidade de Cristo como criada anterior a sua unido com o Logos. Isso

138 RAHNER, 1989, p. 261-262.

139 [...] la confesion del Dios inmutable y carente-de-devenir de la eterna
plenitud lograda no s6lo un postulado de la filosofia, sino también un dogma
de fe. Pero sigue siendo verdad: el Verbo se ha hecho, ha devenido carne.
(RAHNER, 20023, p. 139, traducédo nossa. Grifo do autor.).

140 JOWERS, 20086, p. 115.

141 RAHNER, 1989, p. 263.

42DENZIGER, 2007, p. 113; DH 301.
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resulta em impasses entre a imutabilidade de Deus e o fato de o Logos ter
se tornado o que ele ndo era antes: homem. Rahner argumenta que a
teologia tradicional afirma que todo o devir ocorre apenas no ambito da
realidade criada, enquanto o Logos permanece imutavel. Desse modo, a
historia de Deus se desenrolaria aquém dessa separagdo e o0 Logos nao
seria homem como nés 0 somos, porque permaneceria intocavel pelo que
constitui 0 homem. Desse modo, as dificuldades surgem ao considerar a
unidade hipostatica como resultante de componentes pré-existentes, o que
é falso no caso da humanidade de Cristo. A natureza humana de Cristo
ndo existiu separadamente da unido hipostatica, e seria incorreto
argumentar que podemos concebé-la como algo independente, pois nds,
seres humanos, existimos fora dessa uniéo.

Nédo basta dizer que, de fato, temporalmente, a
humanidade nunca existiu fora da unido
hipostatica. Também ndo se deve pensar que,
apenas de fato, pode-se concebé-la como sempre
unida, argumentando que essa humanidade é
essencialmente igual a nés, que existimos fora da
unido hipostatica, e somos, no entanto, homens.
Essa humanidade concreta de Cristo, na medida em
que € ela mesma, s6 pode ser concebida como
diferente do Logos na medida em que esta unida a
ele. A unidade com o Logos é o que deve constitui-
la em sua diversidade, ou seja, como natureza
humana. A unidade deve ser, ela mesma, o
fundamento da diversidade.**?

Rahner enfatiza que a unidade com o Logos é o que diferencia, em
relacdo a nds, a humanidade de Cristo, e essa unidade é a prépria razéo

143 No basta con decir que, de hecho, esto temporalmente, la humanidad no
ha existido nunca fuera de la unién hipostatica. Tampoco debe pensarse que,
solo de hecho, se la puede concebir como unida siempre, arguyendo que esta
humanidad es esencialmente igual a nosotros, que existimos fuera de la unién
hipostatica, y somos, sin embargo, hombres. Esta humanidad concreta de
Cristo, en cuanto es ella misma, sélo puede ser concebida como diversa del
Logos en la medida en que esta unida con él. La unidad con el Logos es la
que tiene que constituirla en su diversidad de él, es decir, justamente como
naturaleza humana. La unidad tiene que ser, ella misma, el fundamento de la
diversidad. (RAHNER, Karl. Problemas actuales de Cristologia. In:
MALDONADO, P.L. (Org.) et al. Escritos de teologia. 5. ed. Madrid:
Cristandad, 2000. p. 158-205. p. cit. 187, tradug8o nossa. Grifo do autor.).
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dessa diferenca. Ele denomina essa unidade, segundo Miranda, de
unidade unificadora, que difere da unidade unificada e evita distor¢Ges
monofisitas, que negam a realidade das duas naturezas distintas de Cristo.
Essa unidade unificadora ndo se limita a mera comunicagdo linguistica e
permite que um Deus imutavel se torne verdadeiramente o outro.'44

Com base nisso, Rahner apresenta uma formulag&o que nao busca
propor uma reconciliagdo positivamente transparente entre 0 dogma da
imutabilidade de Deus e a possibilidade de devir do Logos eterno. Sua
formulagdo mantém séria e claramente em seu devido valor ambos 0s
aspectos. Ao dizer apenas que, onde a realidade criatural, especificamente
a humanidade do Logos, existe em si mesma, ocorreu uma mutagao, ao
considerar apenas o evento a partir do ponto de vista da humanidade do
Logos, entdo de fato foi visto algo que existe: o devir, 0 comeco, o tempo,
a morte, a consumacdo, a realidade criatural em Jesus de Nazaré. No
entanto, ao limitar-se a dizer isso, omite-se e deixa-se em siléncio
precisamente o que é essencial em todo o enunciado, ou seja, que esse
acontecimento expressado, esse devir, constitui 0 evento e a histéria do
proprio Deus.'*> Assim sendo, Deus

[...] 2 medida que se aliena e se exterioriza, e por
isso é evidentemente ele préprio, é que ele cria. Ele
cria a realidade humana a medida que ele préprio a
assume como sua. Ele — o Logos — constitui a
diferenca com referéncia a si mesmo a medida que
ele a mantém como sua propria realidade, e vice-
versa: porque ele quer ter o outro como realidade
sua propria, ele o constitui em sua realidade
auténtica.

De acordo com Rahner, a superacdo do formalismo da cristologia
tradicional e do perigo de uma visdo mitologica da Encarnacdo ndo pode
ser alcancada apenas por meio da precisdo terminoldgica. Ele argumenta
gue é necessario conceber um conceito de unido, de natureza hipostatica
substancial, que va além da mera predicacdo logica de idiomas, uma vez
que essa abordagem ndo preenche o vazio formal e abstrato da unido.
Portanto, a unido entre as naturezas divina e humana de Cristo deve ser
entendida ontologicamente, e ndo apenas como uma consequéncia
posterior ou moral. A constituicdo da humanidade de Jesus ocorre através

144 MIRANDA, 1975, p. 77-80.
145 RAHNER, 1989, p. 263-264.
146 RAHNER, 1989, p. 265-266. Grifo do autor.
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da unido com o Logos, sendo o proprio ato de unido o que diferencia
livremente a humanidade de Cristo em relacéo a Deus.*#’

Assim, Rahner oferece uma solugéo para a questdo central que o
levou a desenvolver sua concepgdo da unido hipostatica, argumentando
que a natureza humana de Cristo é criada ao ser assumida pelo Logos e
encontra sua plena significacdo nele. Ele ressalta que essa unido nao se
limita apenas ao aspecto hipostatico, mas também se manifesta como uma
expressao kenotica do Logos, uma abreviatura que revela a presenca
divina além de si mesma. Nesse sentido, a hatureza humana de Cristo ndo
é simplesmente uma mascara, mas uma expressao auténtica e simbolica
do préprio Logos.**® O alcance dessa afirmacdo para uma teologia da
Trindade é expresso da seguinte forma: “s6 em base a ela podemos
concluir que o Logos em Deus e o Logos entre nos, o Logos imanente e
0 Logos econdmico sdo estritamente 0 mesmo.”4°

A Encarnacdo ndo ocorre ap6s Jesus se tornar homem, mas é a
manifestacdo do infinito na finitude da Palavra de Deus. Ndo ha
contradicdo entre o finito e o Infinito, mas sim uma relacdo em que o
finito se torna o meio pelo qual o Infinito se revela. A Encarnagdo
representa o ponto culminante da relacdo entre o Criador e a criatura, pois
estabelece a perfeita harmonia entre autonomia, que é a liberdade da
natureza humana, e proximidade radical, que é a apropriacdo dessa
natureza humana pelo Logos. Essa unido suprema s6 pode ocorrer na
Encarnagdo, uma vez que é o proprio Deus que se faz presente em outro
ser. Apenas uma pessoa divina pode ter uma liberdade verdadeiramente
distinta de si mesma, sem que essa liberdade deixe de ser autenticamente
livre, inclusive em relacdo a propria pessoa divina que a possui. Essa
liberdade diversa qualifica essa pessoa como seu sujeito ontoldgico.
Somente Deus tem a capacidade de, por meio de seu proprio ato,
constituir algo que, embora seja radicalmente dependente por ser
totalmente criado, também possui uma independéncia real, uma realidade
e uma verdade propria, inclusive perante Deus, que o criou.*>

Portanto, Deus em Cristo esta presente exatamente onde estamos,
ndo sendo uma entidade distante ou separada de nés. Embora Ele seja o
Infinito, sua presenca ndo é limitada a algum outro lugar, mas o finito
alcancou uma profundidade infinita, tornando-se o meio pelo qual o
Infinito se manifesta. Assim, Deus se torna uma porta de acesso, uma

¥TVARGAS, 2022, p. 119.

148 MIRANDA, 1975, p. 81-82.
1499 MIRANDA, 1975, p. 81-82.
10 VARGAS, 2022, p. 120-121.



70

abertura para o infinito, revelando-se como a prépria realidade na qual

Ele esta presente e por meio da qual Ele se torna a realidade daquilo que
30 4 151

ndo é.

3.2.2 Identidade na diferenca entre o Logos econdmico e a Trindade
imanente

Se a humanidade de Cristo é uma expressao auténtica e simbdlica
do Logos, como afirmado acima, poderia o Logos econdmico, através da
economia da salvacdo, provocar algum efeito na Trindade imanente?
Deus néo se realiza nem se aperfei¢oa no processo do mundo, ndo cria
para aumentar sua felicidade, nem comeca a ser amor apenas quando se
manifesta aos seres humanos. A Trindade eterna vive desde sempre em
plenitude, na qual nada pode ser adicionado.® Contudo, a Comissdo
Teoldgica Internacional afirma:

A economia da salva¢do mostra que o Filho eterno
assume em sua propria vida o evento quenético do
nascimento, da vida humana e da morte na Cruz.
Este acontecimento, no qual Deus se revela e se
comunica absoluta e definitivamente, diz respeito
de algum modo ao préprio ser de Deus Pai, na
medida em que é Deus quem realiza estes mistérios
e 0s vive como seus em unido com o Filho e 0
Espirito Santo. Pois Deus Pai ndo s6, de fato, se
revela a nds e se comunica livre e gratuitamente
conosco no mistério de Jesus Cristo, mas o Pai com
o Filho e o Espirito Santo conduzem a vida
trinitaria de uma maneira muito profunda e - pelo
menos, segundo 0 nosso modo de entender - quase
nova, na medida em que a relagdo do Pai com o
Filho encarnado na consumagdo do dom do
Espirito € a mesma relacdo constitutiva da
Trindade. Na vida interior de Deus esta presente a
condicédo de possibilidade daqueles
acontecimentos que pela incompreensivel

151 RAHNER, 2002a. p. 144.
152 LADARIA, 2009, p. 52.
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liberdade de Deus encontramos na histéria da
salvacéo do Senhor Jesus Cristo.1%3

Desse modo, a Encarnagdo tem um impacto real sobre o Filho,
desde 0 momento em que Ele assume a experiéncia humana completa
com todas as suas consequéncias. Quando Jesus veio ao mundo, o Filho
eterno de Deus tornou-se o Filho encarnado. Eles sdo um e 0 mesmo, o
Filho eterno e aquele que se encarnou no ventre de Maria, sendo Deus e
homem, sem que suas naturezas se confundam, mas também sem que
possam ser separadas. Portanto, é improprio considerar que a Encarnacéo
tenha apenas um impacto parcial sobre o Filho de Deus, ou que certos
aspectos de sua esséncia nao sejam afetados pela unido com a natureza
humana, permitindo que o Filho continue agindo como se a Encarnacéo
ndo tivesse acontecido ou ultrapassado seus limites. 1%

Rahner reavalia a concepcao tradicional da teologia trinitaria, que
divide a Trindade em dois tratados separados, propondo que a revelacdo
de Deus na histéria da salvacdo é o ponto central da Trindade e que
preenche a lacuna interpretativa entre a economia e a eternidade. Segundo
Rahner, Jesus Cristo exemplifica essa relagdo entre a Trindade econémica
e a Trindade imanente. Ele ndo é apenas uma encarnagdo genérica de
Deus, mas é a Palavra do Pai e a manifestacdo real do Pai na terra. A
singularidade e a irrepetibilidade do evento da Encarnagdo ocupam um
lugar central em seu pensamento, deslocando o foco do desenvolvimento
evolutivo da transcendéncia humana para o evento redentor da entrega

153 «“| 'economia della salvezza manifesta che il Figlio eterno assume nella sua
propria vita I'evento "kenotico" della nascita, della vita umana e della morte
in croce. Tale evento, in cui Dio si rivela e si comunica in modo assoluto e
definitivo, riguarda in qualche maniera I'essere proprio di Dio Padre, in
quanto € il Dio che compie questi misteri e li vive come suoi in unione con il
Figlio e con lo Spirito santo. Non solo, infatti, nel mistero di Gesu Cristo, Dio
Padre si rivela e si comunica a noi liberamente e gratuitamente mediante il
Figlio e nello Spirito santo, ma il Padre con il Figlio e lo Spirito santo conduce
la vita trinitaria in una maniera profondissima e - almeno secondo il nostro
modo di pensare - in qualche modo nuova, in quanto il rapporto del Padre al
Figlio incarnato nella consumazione del dono dello Spirito & la stessa
relazione costitutiva della Trinita. Nella vita intima del Dio trinitario esiste la
condizione di possibilita di questi eventi, che dall'incomprensibile liberta di
Dio ci vengono offerti nella storia della salvezza del Signore Gesu Cristo.”
(CONGREGAGCAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1982, ndo paginado.
Grifo do autor.).

154 | ADARIA, 2009, p. 52.
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amorosa de Cristo. Nesse sentido, o tedlogo alemédo abre caminho para
uma percepcao transcendental do absoluto trinitario como evento de amor
e graca salvadora, tendo o rosto de Cristo como a medida justa do
conhecimento de Deus que a humanidade pode alcangar.**® Assim sendo,
a abordagem de Rahner desafia os paradigmas tradicionais da teologia
trinitaria, oferecendo uma perspectiva inovadora e uma compreensao
mais profunda das implicagbes do Logos Econémico na Trindade
Imanente.

Rahner aborda a quest&o da possibilidade de mudanga que o Logos
econdmico, através da economia da salvacéo, pode causar na Trindade
imanente de forma indireta. Objeta-se que uma pessoa divina so pode ter
uma relacdo adequada com o mundo por meio da unido hipostatica, onde
seu carater pessoal e funcdo hipostatica sdo expressos ad extra. Rahner
afirma que a unido hipostatica do Logos é a unica forma apropriada de
uma pessoa divina se relacionar com a cria¢do, e ndo se pode inferir dela
um principio mais abrangente.'®® Deve-se considerar a Encarnagdo como
um caso dogmaticamente certo de uma relagdo econdmica de uma pessoa
divina com o mundo. Essa relacdo implica a possibilidade de uma
comunicacdo real de toda a Trindade como tal ao mundo na obra da
salvacdo, resultando em uma identidade entre a Trindade econdmica e a
Trindade imanente. Essa concepgdo ndo implica que as relagBes nédo
apropriadas das trés pessoas com o mundo se sobreponham sem
mediagdo, mas sim que elas possam ter 0 mesmo sentido de afirmar que
0 Deus-Trindade, como trino, possui uma relagdo com o mundo criado,
mas uma rela¢do que o relaciona com o0 mundo como trino, e cada pessoa
de acordo com sua prdpria natureza.'®’

A Encarnacdo e a morte do Filho eterno tém implicacGes
significativas para as outras pessoas eternas e para as relagdes divinas. A
assuncdo da humanidade pelo Filho ndo deixa as outras pessoas divinas
indiferentes, pois é nesse evento que Deus se revela e se comunica de
forma absoluta e definitiva. Portanto, é Deus quem se compromete nesse
acontecimento, e o Pai é aquele que inicia a economia da salvagéo,
realizando e vivendo esses mistérios juntamente com o Filho e o Espirito
Santo. A relagdo entre o Pai e o Filho, agora como Filho encarnado,
implica que a humanidade de Jesus se torna permanentemente parte da
vida interna da Trindade. Como resultado, a vida trinitaria é conduzida de
forma nova, e a relacdo entre o Pai e o Filho encarnado na consumacéo

155 OLIVEIRA, 2004. p. 71-72.
156 MIRANDA, 1975, p. 83.
157 RAHNER, 1978, p. 296.
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do dom do Espirito é a mesma relacdo que constitui a Trindade. Embora
seja importante considerar o contexto e ter prudéncia ao formular essas
ideias, é fundamental reconhecer que a Encarnacdo ndo constitui nem
aperfeicoa a Trindade, e Deus néo fica aprisionado ao mundo. No entanto,
a economia da salvagdo ndo é indiferente para Deus e tem efeitos na vida
divina. A humanidade do Filho estd permanentemente integrada a vida
trinitaria. A correspondéncia entre a Trindade econdmica e a Trindade
imanente também possui uma relagdo reciproca, onde os mistérios da
economia vividos por Deus produzem uma certa novidade na Trindade
imanente, que ndo é nem perfeicdo nem constituicdo da Trindade. E
importante reconhecer que a assun¢do da humanidade pelo Filho néo
acrescenta nada a Deus. Trata-se de magnitudes incomensuraveis e
incapazes de serem traduzidas em linguagens humanas.!58

Desse modo, a Encarnacdo de Deus é o mistério absoluto. Esse
mistério absoluto aconteceu no aqui e agora de Jesus de Nazaré. Em
Jesus, Deus se faz proximo do ser humano, ndo nos postulados do
espirito, mas na carne e nas coisas terrenas. E em Jesus Cristo que o Verbo
se fez carne e veio habitar entre nés.*>°

3.3 A TRINDADE COMO O MISTERIO POR EXCELENCIA

Rahner reavalia o conceito de mistério, questionando o seu
isolamento e separagdo de outros elementos da fé e da vida crista. Para o
tedlogo alemédo, a concepcdo tradicional de mistério na teologia escolar,
possui trés caracteristicas problematicas. Em primeiro lugar, o mistério é
concebido como uma peculiaridade de uma proposi¢do. Isso significa
que 0 mistério € visto como algo que estd contido dentro de uma
determinada afirmacdo revelada por Deus, o que resulta em uma
compreensdo limitada da Revelagdo. Em segundo lugar, hd uma
pluralidade de mistérios, justificada pela existéncia de maultiplas
proposi¢des reveladas por Deus. Por fim, essas proposi¢fes sdo vistas
como algo que ainda ndo podem ser completamente compreendidas.
Rahner argumenta que essa concepcao limitada do mistério esta baseada
na razdo humana, que busca evidéncia e demonstracdo, e acaba
determinando o conceito de mistério de forma negativa. Ele critica

158 | ADARIA, 2009, p. 54-55.
1% RAHNER, 2002a, p. 147-148.
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também a falta de clareza na relagdo entre o mistério e o ato religioso,
assim como a falta de explicacéo para a diferenca entre mistérios naturais
e sobrenaturais. Rahner questiona a necessidade de multiplos mistérios e
afirma que so existe um mistério absoluto: Deus. Portanto, as proposi¢es
que reivindicam o carater de mistério absoluto devem referir-se a Deus
em si mesmo ou em sua relagdo com os seres humanos.*6°

Mistério € definido, segundo a concepgao acima, como oposto a
razdo, um modo deficiente de conhecer, uma imperfeita compreenséao de
algo que ainda ndo foi entendido completamente. Ao contrério, Rahner
argumenta que o mistério ndo deve ser visto como um conceito-limite que
indica uma falta de conhecimento ideal, mas sim como o conhecimento
mais elevado e profundo, em contraste com a razdo. Para ele, 0 mistério
estd enraizado na transcendéncia do espirito humano, que vai além dos
objetos e se volta para 0 absoluto e o inabarcavel. A transcendéncia é o
elemento primordial que possibilita o conhecimento dos objetos. Assim,
0 conhecimento do mistério ndo é deficiente, mas o mais originario e
altimo no conhecimento humano. 6!

Rahner aborda a problematica do mistério a partir de duas
perspectivas: teoldgica e filos6fica. Do ponto de vista teoldgico, ele
rejeita a concepcédo de mistério como algo provisdrio e limitado. Segundo
Rahner, Deus permanece incompreensivel na visao beatifica e isso ndo é
uma deficiéncia, mas o contelido da visdo e o objeto do amor bem-
aventurado. O mistério de Deus é uma modalidade do mistério
permanente de Deus e possui um cardter eminentemente positivo.
Portanto, Rahner argumenta que o mistério ndo deve ser visto como algo
oposto a razdo, mas sim como a plenitude do conhecimento, uma vez que
a contemplacéo direta do mistério é a plenitude da inteligéncia criada. Do
ponto de vista filosdfico, Rahner considera o espirito humano
essencialmente voltado para o mistério. O espirito humano conhece um
objeto na medida em que o transcende, indo além do que pode ser
compreendido. Esse horizonte indizivel e inominavel é parte essencial da
transcendéncia humana, e ndo pode ser substituido por outro fator. A
inteligéncia humana vive do indefinivel, e a razdo ndo é originariamente
a faculdade que tudo penetra e compreende, mas sim a faculdade do
mistério, para o qual esta intrinsecamente voltada em cada objeto que
conhece. Portanto, é errbneo conceber o mistério como algo oposto a
razdo. O mistério ndo é primariamente algo ainda néo revelado, nem algo
gue possa ser colocado ao lado do conhecido, mas sim o horizonte que,

160 MIRANDA, 1975, p. 181-182.
161 TABORDA, 2005, p. 63.
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ao se apresentar de forma incompreensivel, possibilita qualquer
compreensdo.1%2

A doutrina da Trindade é o mistério por exceléncia que pertence a
realidade divina. Esse mistério ndo se limita a uma dificuldade légica de
conciliar conceitos, mas esta essencialmente ligado a autocomunicagéo
de Deus em Cristo e no Espirito Santo. Ao compreendermos a nés
mesmos como receptores dessa autocomunicacao divina, pode-se dizer
que o mistério da Trindade é o mistério ultimo de nossa propria realidade.
No entanto, essa experiéncia ndo pode ser completamente objetivada
através da reflexdo individual. A Trindade representa a unidade Ultima e
misteriosa entre transcendéncia e histdria, onde o Pai é a origem e a fonte
da unidade, o Verbo é expressao na histdria e o0 Espirito Santo é a abertura
da histéria para o contato direto com a origem divina. Portanto, a
Trindade € um mistério paradoxal que ndo deve ser escondido por
conceitos sutis e verbalismos que apenas aparentemente o explicam.®2

A Trindade ndo é apenas uma realidade que pode ser expressa
através da doutrina, mas é uma realidade que se manifesta em nossa
prépria existéncia. A compreensdo da Trindade estd ligada a nossa
elevacdo a graca e a revelacdo do mistério da salvacdo. O tratado sobre a
Trindade deve estar sempre consciente desse fato e encontrar sua
verdadeira base na experiéncia existencial da salvagfo. E importante
retornar a experiéncia histérico-salvifica de Jesus e do Espirito Santo para
compreender o contelido da doutrina da Trindade.'54

Mesmo quando Deus se autocomunica ao homem, o mistério
divino ndo desaparece, mas se torna acessivel de forma préxima. A graca
é 0 meio pelo qual 0 homem experimenta a proximidade desse mistério
permanente porque torna possivel a experiéncia de Deus como 0 sacro
mistério. A Encarnacdo de Cristo também € vista como uma
autocomunicacdo divina que revela o mistério de Deus de maneira
concreta e visivel. Desse modo, o autocomunicar-se do Logos a
humanidade de Cristo na visdo beatifica ndo é algo adicionado a unido
hipostatica, mas é um fator ontoldgico intrinseco a ela. Assim sendo,
Cristo é a proximidade do mistério na histéria de forma concreta e visivel.
Rahner afirma que os mistérios cristdos, como a Trindade, a unido
hipostatica e a santificacdo na graca e a visdo beatifica, sdo
desdobramentos do Unico mistério absoluto de Deus, que se revela na
autocomunicacdo divina. Esses mistérios cristdos sdo compreendidos

162 MIRANDA, p. 185-188.
163 RAHNER, 1978, p. 309.
184 RAHNER, 1978, p. 304.
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como o conteldo completo da autocomunicacdo divina e do mistério
cristdo como um todo. Contudo, a Trindade é o mistério no sentido estrito,
porque se trata do préprio Deus como é em si mesmo.1%°

Desse modo, Rahner reconhece que 0s mistérios do cristianismo
podem ser compreendidos como a concretizagdo de um Unico mistério,
reconhecendo que esse mistério sagrado é dado ao homem como uma
unido absoluta, desvelado através da revelacdo divina. Assim, essa
proximidade quase absoluta s6 pode ser verdadeiramente conhecida e
experimentada por meio da encarnagdo e da graca. Ndo é possivel
deduzir, a partir de um conceito abstrato a autocomunicagdo do mistério
sagrado. Ao contrario, 0s conceitos abstratos s podem ser
compreendidos e alcangados em sua validade ontolégica além do
pensamento ldgico-conceitual, através da experiéncia vivencial da
encarnacéo e da graga.'%

3.4 CONSIDERAGCOES CONCLUSIVAS DO CAPITULO

Neste capitulo, abordou-se a relacdo entre o axioma fundamental
de Karl Rahner e a doutrina da Encarnacéo, buscando compreender como
se daarelacdo entre a Encarnacdo e o axioma fundamental. A Encarnacgéo
n&do é apenas um evento histérico, mas a revelagdo da esséncia trinitaria
de Deus e constitui uma via intransponivel para a compreensdo da
Trindade imanente. As relaces entre 0 Logos econémico e o Logos
imanente, destacam a importancia das apropriacdes na compreensao da
acdo de Deus. Rahner enfatiza que a Encarnagdo é especifica do Logos, a
segunda pessoa da Trindade, e revela a personalidade trinitaria do Logos.
O autor critica a abstracdo conceitual na cristologia e a especulagio na
doutrina trinitaria, ressaltando a necessidade de uma articulacéo entre a
cristologia e a revelagdo trinitaria.

Buscou-se abordar, também, a identidade e diferenca entre a
natureza humana de Cristo e 0 Logos imanente, bem como os efeitos do
Logos econdmico na Trindade imanente. Rahner defende que a
Encarnacdo ndo ocorre depois que Jesus se torna homem, mas é a finitude
da infinita Palavra de Deus. A Encarnagdo representa a perfeita harmonia
entre autonomia e proximidade radical, estabelecendo uma unido
suprema entre o Criador e a criatura. Além disso, quanto as implicagdes

165 MIRANDA, 1975, p. 198-202.

166 RAHNER, Karl. EI misterio en la teologia catdlica. In: MALDONADO,
P.L. (Org.) et al. Escritos de teologia. 4. ed. Madrid: Cristandad, 2002b. p.
53-95. p. cit. 94-95.
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da Encarnacdo na Trindade imanente, a Encarnagdo tem um impacto real
no Filho, sem que suas naturezas se confundam ou sejam separadas.
Rahner prop8e uma concepcdo transcendental da Trindade, afirmando
que a manifestacéo de Deus na histéria da salvacao é o cerne da Trindade,
preenchendo a lacuna entre a economia e eternidade.

Portanto, a Encarnacéo é de suma importancia na compreensao da
Trindade e da economia da salvagdo. A Encarnacgdo revela a realidade
divina e estabelece uma relagdo intima entre Deus e a humanidade. A
compreenséo da Trindade ndo se limita a abstracdes intelectuais, mas é
uma dadiva divina em que Deus se oferece plenamente através de Jesus
Cristo. A Trindade é o mistério por exceléncia, que mesmo sendo
revelado através da Encarnacdo, permanece sendo mistério. A
Encarnagdo de Jesus Cristo é o evento central da historia da salvagéo,
através do qual Deus se revela plenamente e se une & humanidade de
forma Unica, como mistério de salvacao.
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CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho, a pesquisa desenvolvida teve como
objetivo compreender a relagdo entre o axioma fundamental e a doutrina
da Encarnacdo em Karl Rahner. Para alcangar esse prop6sito, o primeiro
capitulo apresentou o axioma fundamental, incluindo uma breve biografia
do tedlogo estudado e uma explanacao detalhada do préprio axioma. Em
seguida, no segundo capitulo, foi descrita a doutrina da Encarnacéo de
Rahner, buscando compreender a cristologia transcendental e o
significado da Encarnagdo, abordando questfes como a Encarnagdo como
autocomunicacdo, a relagdo entre criacdo e Encarnacdo, e a unido
hipostatica. Por fim, no terceiro capitulo, o axioma fundamental foi
confrontado com a doutrina da Encarnacdo, destacando as implica¢@es da
Encarnagddo no Logos e na Trindade imanentes, e apresentando a
Trindade como mistério absoluto.

Com base nas discussdes apresentadas, pode-se concluir que a
Encarnacdo e o axioma fundamental estdo intrinsecamente ligados. A
Encarnacdo é o evento pelo qual o Verbo divino se fez carne, revelando
a Trindade imanente através da economia da salvacdo. Nesse sentido, a
Encarnacdo é o meio pelo qual a Trindade se torna conhecida e acessivel
a humanidade. O axioma fundamental estabelece que a Trindade que age
na economia da salvacdo esta diretamente relacionada a sua prdpria
realidade interna, imanente. Isso implica que a Encarnagéo do Verbo, que
é a manifestacdo concreta da Trindade na histéria e na vida humana,
revela como a Trindade é em si mesma. Portanto, a Encarnacdo ndo é
apenas uma agdo genérica de Deus, mas é uma a¢do especifica da segunda
Pessoa da Trindade, o Logos. A Encarnacdo do Verbo e a economia da
salvacdo sdo vistas como uma revelacdo do mistério da Trindade divina.
Através da Encarnacgdo, o mistério da Trindade se torna conhecido, e a
participacdo dos seres humanos na natureza divina é revelada. Nesse
sentido, a economia é o Unico acesso que temos a compreensdo da
Trindade imanente, e a Encarnacdo é o ponto de convergéncia entre a
revelacdo da Trindade e a obra salvifica. A Encarnagdo de Jesus Cristo
revela plena e definitivamente a manifestacdo de Deus como ele é a
humanidade.

A conciliacdo entre a Trindade imanente e a Trindade econdmica,
considerando a Encarnacdo de Cristo, envolve entender que, embora
Deus seja imutavel em sua prdpria natureza, pode se tornar mutavel em
um outro, mantendo sua imutabilidade. A Encarnacéo é o evento em que
Deus, sendo imutavel em si mesmo, se torna mutavel no outro e diverso
dele mesmo. A natureza humana assumida por Jesus ndo pré-pertencia a
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Trindade imanente, mas é criada ao ser assumida pelo Logos. A unidade
com o Logos é o que diferencia a humanidade de Cristo, e essa unido é a
prépria razdo dessa diferenca. A unido entre as naturezas divina e humana
de Cristo deve ser entendida ontologicamente, e a constituicdo da
humanidade de Jesus ocorre através da unido com o Logos. A0 mesmo
tempo, a Encarnacéo tem um impacto real sobre o Filho de Deus, pois Ele
assume plenamente a experiéncia humana com todas as suas
consequéncias, exceto no pecado. O Filho eterno e o Filho encarnado séo
um e o mesmo, sendo Deus e homem sem que suas naturezas se
confundam ou se separem. Portanto, a Encarnacdo afeta integralmente o
Filho de Deus, e ndo apenas parcialmente.

A Trindade e a economia da salvacdo permanecem sendo um
mistério. O mistério, porém, ndo deve ser visto como uma deficiéncia,
mas sim como o conhecimento mais elevado e profundo, enraizado na
transcendéncia do espirito humano. O te6logo aleméo enfatiza que o
mistério ndo é apenas algo ainda nédo revelado, mas o horizonte que torna
gualquer compreensdo possivel. Nesse sentido, Deus é e sempre
continuara sendo o mistério por exceléncia. Para Rahner a doutrina
trinitdria deve transcender os limites da razdo e valorizar a
transcendéncia, a autocomunicacdo divina e a experiéncia existencial da
salvacdo como fundamentos para compreender o mistério de Deus.

Em suma, esta pesquisa busca fazer um convite a hermenéutica do
axioma fundamental e a doutrina da Encarnacdo na teologia de Karl
Rahner. Ao reconciliar a esséncia do mistério central da fé crista,
promovendo um dialogo entre a teologia tradicional e o aggiornamento,
este estudo pretende oferecer uma compreensdo possivel da relagdo entre
a Trindade imanente e a Trindade econdmica, em harmonia com a
doutrina da Encarnagdo. Vé-se importante ressaltar que tal pesquisa nao
teve a pretensdo de dar um final as interpretagdes acerca da teologia
trinitaria e a da Encarnacdo, mas apresentar uma possivel interpretagdo
conciliadora entre essas duas doutrinas. Reconhece-se, no entanto, que ha
areas que ainda necessitam de investigacdo, como as relagdes imanentes
e econdmicas com as outras duas Pessoas da Santissima Trindade: o Pai
e o Espirito Santo. Aprofundar essas interacBes seria uma valiosa
contribuigdo para o desenvolvimento do conhecimento teolégico e a
compreensdo da complexidade do mistério trinitario.
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